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rKKlACE DU TRADUCTEUIl 


La masse des quelque trois cent millions d’hommes 
cUversement evohies qui professent I’lslam de Tlndonesic 
aux rives atlantiques, du continent noir et de I’Albanie au 
Tchad, joue dans Tunivers actuel, que les progies tech¬ 
niques et la marche des evenements rapetissent de jour 
en jour, un role croissant. Elle nous est done plus proche 
et nous interesse plus que jamais. Or, les transformations 
qui affectent TOrient en particulier suivent un rythme 
d’autant plus accelere qu’il entend rattraper un retard et 
que contacts ou frictions s’y mulliplient avec TOccident. 
Un vaste problcme d'adaptation s’y pose. 

II a, bien entendu, des aspects economiques, sociaux, 
politiques, mais qui ne doivent pas masquer que ce pro- 
bleme se pose aussi dans I’ordre intellectuel, spirituel, 
moral et religieux, encore que des facteurs profanes 
puissent I’y conditionner. Non que ce soit la premiere fois 
que ITslam soit travaille de ferments d’origine externe et 
qu’il ait a s’adapter aux donnees d’une civilisation etran- 
gere. Des leur apparition, les tribus converties a la foi 
nouvelle durent entrer en contact avec le monde byzantin, 
depositaire de la pensee hellenique, voire avee la Perse 
zoroastrienne. 
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Ce probleme cl'aclaptation ue lui est pas particulier. Le 
Chi istianisme naissant le connut aussi, et, par la suite, 

I Europe passa par des difficultes du meme genre, lors de 
la Renaissance et de la Reforme, au « siecie des luinieres 
et au temps des grandes decouvertes scientifiques du 
siecie dernier, ou catholicisme et protestantisme traver- 
serent la crise moderniste. 

Des les debuts de I’lslam, des tendances diverses s’y 
firent jour. Des phenomenes aussi anciens, d'une part, que 
les mouvements puritains tels que le kharidjisme, ou, au 
contraire, que les mouvements mystiques sufis, indiquent 
bien qu il est une realite vivante, traditionnelle sans doute, 
mais non pas inerte ou statique, et qu’il n’a pas attendu 
le choc des idees ou de la civilisation europeennes pour 
chercher et definir a tout moment sa ou ses voies propres. 

II y a toujours eu des courants nouveaux en Islam. 

Certes, I’influence ou Texemple de rOccident y a rendu 

plus vif chez d aucuns le besoin de reconcilier la pensee 
religieuse avec les conquetes de la science ou de prouver 
que celle-la n’a rien a craindre de celle-ci. Que ce soit le 
romantisme europeen, comme le dit M. Gibb, qui soit le 
facteur principal de cet essai de renovation, ou qu’il faille 
ajouter a cette influence celle du kantisme, du mouvement 
encyclopediste ou du positivisme, comme le veut M. G. Levi 
della Vida (D, ou que le romantisme occidental proprement 


vol. 67. 
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clit, si volontiers epris des epoques historiques passees, ait 
siu'tout sei'vi a eveiller dans plusieiu's pays musulmans^ 
comme en Europe centrale ou orientate, les divers natio- 
nalismes modernes, peu importe. M, Gibb a clairement 
marque Taction des ecrivains occidentaux, principalement 
du XIX® et du xx® siecles, heritiers aussi bien d'une longue 
tradition, sur tous les penseurs musulmans conteniiK>rains 
et non seulement sur Muhammad Iqbal, plus specialement 
sensible au romantisme propre. 

M. Gibb, au surplus, a fort judicieusement niontre qu'a 
cote de cette influence directe de TOccident, une autre, 
negative, n'avait pas laisse de s’exercer : celle du Chris- 
tianisme missionnaire, qui, par certains cotes indiscrets 
et polemiques, a suscite chez de nombreux Orientaux des 
reactions de defense ; ce qui, pai- un detour curieux, les 
amena a la recherche d’un allie de revers dans le scien- 
tisme moderne et a de complexes surencheres. 

Ces reactions sont au fond communes aux penseurs 
modernes et aux masses musulmanes, bien que sous des 
formes diverses, ici plus instinctives, la plus conscientes 
et plus systematiques. 

Si Ton veut se faire une idee juste de TIslam, il ne faut 
borner son etude ni aux seuls penseurs, ni aux milieux 
ou pays les plus evolues. 

II est vrai que la masse musulmane n’est pas partout 
egalement sensible aux influences occidentales. II est des 
regions musulmanes plus ouvertes que d'autres, telles que 
TEgypte et TInde, sans parler de la Turquie (ou le laicisme 
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est une cles sept « fleches » du kemalisme, et qui vit a 
recart des grands debats religieux). Mais a ces deux 
foyers de la carte spirituelle de I’Islam, il convient d’eu 
ajouter un autre, encore qu'a vrai dire, il soit difficile de 
le localise!' : c’est Tesprit arabe lui-meme. 

Dans ce livre, M. Gibb met en lumiere un trait commim 
aux penseurs musulmans et sans doute a tous les vrais 
croyants, quelques diverses que soient leurs origines 
ethniques, et qu’il attribue a I’impregnation du Coi*an, 
verbe incree et parole -directe d’Allah. 11 voit dans le genie 
de ce texte et de la langiie arabe elle-meme une caracte- 
ristique de I’esprit arabe et, partant, de Tlslam dont Tarabe 
est la langue. C’est ce qu’il appelle (en donnant a cette 
expression son sens etymologique) son « atomisme », c'est- 
a-dire une tendance dont la litterature, I’art, la musique 
arabes temoignent egalement, qui porte a considerer iso- 
lement les concepts de la pensee, les phenomenes de la 
nature et les evenenients historiques et a se complaire 
dans une sorte de « pointillisme ». J'ai cru bon, pour tra- 
duire dans le present ouvrage, le mot anglais « discre¬ 
teness », d’user une fois de ce terme que j’extrais d’une 
lettre de Tauteur a moi-meme a ce propos, car il rend 
bien sa pensee a Tegard des idees des Musulmans qui pre¬ 
cedent plus par touches discontinues que par idees claires 
et distinctes integrees dans des syntheses dont toutes les 
parties se tiendraient. 

Certains, comme M. G. Levi della Vida, pourront repro- 
cher a M. Gibb de risquer la une explication <c raciste » ; 
mais cette impregnation arabe dont est marquee congeni- 
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talement la pensee musulmane parait incontestable. Renan 
et Rouvier avaient deja fait des remarques analogues sur 
le mecanisme de la pensee semitique, telle que Texpriment 
ce meme Livre sacre des Musulmans ou la Bible, compares, 
par exemple, aux poemes vediques ou helleniques. 

Ces vues sur Tesprit « atomistique» des Musulmans 
sont a rapprocher d’une assertion de Macdonald sur Tab- 
sence du sens de la « loi » dans la pensee musulmane. 
Bien que le texte de Macdonald qu'on trouvera cite plus 
loin (1) soit peut-etre insuffisamment explicite, il y est 
d’abord evidemment question de ces « lois » que les 
sciences physiques se donnent pour but de decouvrir dans 
les phenomenes, encore que cette inaptitude se fasse sen- 
tir aussi, hors du domaine scientifique proprement dit, 
dans celui de la philosophic par exemple, ou les Musul- 
mans repugnent a edifier des syntheses rationnelles, ou 
dans celui des institutions, ou ils ne se soucient guere de 
mettre sur pied des organisations coherentes. 

Cet esprit « atomistique » rend compte, en outre, de 
I’insuffisance des methodes appliquees par de nombreux 
penseurs musulmans modernes aux diverses categories de 
la connaissance, encore qu’ils fassent souvent montre 
d^une rigoureuse logique. C’est surtout dans les sciences 
historiques que ce defaut serait sensible, selon le Pro- 
fesseur Gibb, qui verrait volontiers dans un recours aux 


(1) Cf. infra, pp. 24-25. 
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disciplines de I’histoire le remede essentiel aux erreurs 
qu'il deplore chez les penseurs musulmans modernes, 
comme chez maints philosophes Chretiens, catholiques on 
Protestants. 

Pour lui, une plus grande familiarite avec les regies do 
la methode historique aurait preserve un Iqbal ou un 
Shaikh ‘Abduh de solliciter tels versets du Coran pour y 
decouvrir une apologie du feminisme ou des allusions aux 
microbes, comme elle leur aurait epargue ces regrettables 
surencheres anachroniques qui font du Prophete ou des 
premiers califes des rationalistes liberaux, voire des 
politiques nationalistes. 




M. Gibb n’a garde de ne voir dans les tendances 
modernes de I'lslam que le modernisme (qu’il convient de 
distinguer du reformisme) et de s’attacher exclusivement 
a quelques individualites comme celles que nous venons de 
nommer, ou Jamal al-Din al Afghani, ou Ben Badis. Les 
diverses theories modernes ne lui font oublier ni le poids 
des siecles, ni la continuite de la tradition, ni la masse des 
fideles. Son etude repose sur une vue d’ensemble pene- 
trante du fond commun historique des diverses parties 
g^graphiques de I’lslam. II remonte a ses sources, suit 
son evolution jusqu’a nos jours, sans enjamber comme on 
le fait si souvent les siecles qui vont du xiir* au xviir, 
periode d’expansion et de fermentations religieuses mul¬ 
tiples. Mieux done que par une coupe fragmentaire ou 
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que par un instantane, il situe les differentes donnees de 
1 evolution musulmane sur I’ensemble de leurs trajectoires 
historiques. Et surtout, il insiste avec raison sur i’impor- 
tance de la masse musulmane, dont la densite, pourrait-ou 
dire, est augmentee du poids de son antiquite et de ses 
traditions. Non point qu’il voie en elle un prihcipe d’iner- 
tie, mais avec pertinence, il rappelle le faible nombre des 
pays musulmans modernises (d’ailleurs incompletement) 
et combien est petit celui des intellectuels laiques (d'ail- 
leurs souvent incomplrtemeut gagnes aux methodes intel- 
lectuelles occidentales), voire des ulema dont tous ne sont 
pas reformistes. Il fait sentir combien cependant les evo- 
lues eux-memes pres de cette masse, en depit des indi¬ 
gnations recipi'oques, entraines par un romantisme 

« emotif » commun et un elan a la fois fraternel et demo- 

« 

cratique, egalement sensibles aux prestiges de la langue 

arabe et du Livre incr^, dont aucune traduction ne peut 
donner Tidee. 

Le role de la masse musulmane n’est point seulement 
sociologique ou physique. La masse musulmane a depuis 
toujours dans I’lslam un role predominant. A maintes 
reprises tout au long de Touvrage qui suit, tant dans les 
premiers chapitres consacres aux fondenients et aux 
caracteristiques de la pensee musulmane et dans ceux qui 
traitent ensuite des problemes contemporains et du pro¬ 
gramme reformiste, que dans sa conclusion ou I'auteur se 
soucie de Tadaptation des masses musulmanes aux condi¬ 
tions du monde moderne et de Tavenir de Tlslam, il insiste 
sur Timportance de Vijmd' ou « consensus», une des 
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quatre sources de la doctrine, avec la tradition, Vijtihdd, 
ou exercice du jugement, et le kiyds, ou analogie, qu’il 
passe sous silence, sans doute comme principe corollaire 
de Vijtihdd. 11 marque comment I’usage et le consensus 
islamiques exercent leur influence par une pensee, sou- 
veraine et universelie, qui s’impose a toute Teglise isla- 
mique par I'evidence de ses arrets et la dirige de siecle en 
siecle. An fond, Vijma decide en dernier ressort, car I’au- 
torite de la tradition et de Vijtihdd semble ne prevaloir 
qu’autant qu’il en ratifie les decisions. Instinct populaire, 
voix du peuple elu et de Dieu, sens commun, bon sens 
ceuvrant dans ie sens eternal de I’Islam, Vijma a pu 
contredire nux erreurs des califes apostats. II ne saurait 
etre le fait d’un synode de clercs ou d’line hierarchie 
ecclesiastique auxquels I’lslam a toujours repugne en rai¬ 
son de ses tendances atomistiques et peut-etre, a I’origine, 
par liorreur du clerge byzantin ou zoroastrien. II elimine 
a la longue les contradictions, en marchant, 11 aurait 
meme pu, pense M. Gibb, faire cohabiler Sunnites et 
Shi‘ites au sein de la meme orthodoxie, comme il Va fait 
pour les quatre « rites » malikite, shafi'ite, hanafite et 
hanbalite, tant est grande sa tolerance en matiere de 
dogme, si des facteurs politiques n’etaient intervenus, 
encore que cette division ne detruise pas Tunite de I’lslam. 
II concilie dans la pratique Tardeur populaire et senti- 
mentale qui anime les confreries d’inspiration sufie et la 
rigueur puritaine du wahhabismej nee des speculations 
d un Ibn Taimiya, par un modus vivendi, comme jadis 
Ohazali sut trouver un moyen terme et resoudre la « ten- 
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sion » qui existe entre le transcendantalisnie et les exi¬ 
gences de Texperience religieuse personnelle, ces deux 
poles eternels de toute religion, sans tomber dans le toiu- 
biilon pantheistique, ni se prendre dans les glaces de I’abs- 
traction scolastique. Les decisions de ViJmiV prevalent 
nieme sux* celles des docteui*s, coniine le prouve I’usage 
remarquablement universel et licite du cafe dans rislain, 

en depit des anathemes lances par les ulema a son appa- 

ntion. 


Malgre I'accroissement actuel du role du facteur poli¬ 
tique en Islam, il est utile que TOccident chretien etudie 
d abord I'lslam comme une religion, avec sympathie, ainsi 
qu’il convient a des « gens du Livx’e », h des « compagnons 
de route », dans un monde dont les fondements spiriluels 
ont ete 4branles par les exces du materialisme et, suivant 
1 exemple de M. Gibb, de considerer les pi'oblemes clont ii 
parle, « du dedans » positivement, directement, sans les 
transposer en style occidental, voire chretien. Chemin 
aisant, il dissipe certaines ei'reurs frequentes chez les 
Occidentaux touchant l*lslam et qui en oft’usqufent les pei's- 
pectives v^ritables. II souligne que maintes questions ne 
sont pas particulieres a I’lslam, mais se retrouvent dans 
es autres religions. Il aide ainsi le lecteur a clegager les 
vrais caracteres sp^ifiques de I'Islam et, par une sorte 
de retour sur soi, ce qui est proprement religieux dans 
toute religion. Par exemple, s'agissant de la predestination 





2 



XVHI 


LES TE^^DANCE3 MODERNES DE L'ISLAM 


et du fameux fatalisme musulman, il montre que, dans la 
pratique, le musulman moyen « tient les deux bouts de la 
chaine comme notre Bossuet, et peut-etre meme avec 
plus d’aisance que les Chretiens, dont les habitudes et les 
exigences rationalistes sont plus strictes. 

Mu par son sens du religieux, M. Gibb ne s’est pas 
contente d’une science livresque. Ne en Egypte, il a com¬ 
plete ses etudes des doctrines et des textes et I’experience 
qu’il devait a ses contacts personnels humains avec I’lslam, 
et s’est applique a s'en assimiler les niethodes de medi¬ 
tation et d'interpretation et a en exprimer revolution, en 
le considerant « comme une categoric religieuse, non pas 
relative, mais absolue », « singuliere meme « s’il est 
difficile, « ainsi qu’il me I’ecrivait», pour ceux de notre 
generation en Occident, d’apprecier les categories reli- 
gieuses ». 

Le souci de I’actualite ne fait pas taire chez lui le sens 
de I’eternel ; aussi, au milieu de la suite indefiuie des 
jours, s’est-il abstenu des previsions hatives. Il sait que 
rislain vivant, entrame dans sa marche vers I’avenir par 
les differentes tendances qui diversifient son unite, porte 
en soi-meme son centre de gravite et qu'il trouvera, peut- 
etre hors des chemins que lui tracent les plus savants, sa 
voie singuliere, imprevisible meme a ceux qui le scrutent 
du dedans. 

Bernard VERNIER. 

P.-S. — Apres des etudes generales de semitique, le 
Professeur Gibb s’est specialise dans celle de I’arabe a la 
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fin de la premiere guerre mondiale. II a enseigue d'abord 

a TEcole d’Etudes orientales de Londres. Ses premieres 

publications ont trait surtout a Thistoire de I’lslam et a 

la litterature arabe : ainsi The Arab Conquest in Central 

Asia, sa Litterature arabe et sa Chrestoniathie dTbn 
Battuta. 

A partir de 1927, il se consacre plus specialement a la 

civilisation et a la litterature arabe modernes et a la 

direction du Whither Islam? (Ou va Tlslam ?), recueil 

d'etudes islamologiques dont la plus grande part lui est 
due. 

En 1930, il est nomme professeur d’arabe a I'Universite 
de Londres. En 1937. il est appele a Oxford, ou on lui 
confie la chaire d'arabe fondee en 1636 par William Laud, 
archev^ue de Canterbury et chancelier de cette Univer- 
site, d*ou son titre de « Laudian Professor ». 

En 1933, il est elu membre de I’Academie arabe du 
Caire 

Les Tendances Modernes de ITslani reproduisent les 
conferences de la Fondation Haskell pour Tetude compa¬ 
rative des religions, qui ont lieu tous les deux ans a TUni- 
versite de Chicago. Les « Haskell Lectures » traitent, soit 
d un aspect d'une religion particuliere. soit des rapports 
qui peuvent exister entre des religions differentes. On y 
a ainsi etudie le bouddhisme et le shinto-nationalisme. Si 
je suis bien informe, seul le cycle des conferences donnees 
a cet institut par Macdonald en 1906 sur Tlslam avail 
precede cedes du Professeur Gibb. 


B. V. 
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^ Pcnir tons les islamisants, les conferences de Haskell 
evoquent le •nom dc Duncan Black Macdonald. L'uuteur de 
ces Itgnes se rappellc encore Vardeur et Venthousiasme avec 
les^tels tl lutpour la premiere fois ces coyifercnces donnees 
a VUniversite de Chicago en 1906 et publiees par la sydte 
sous ce Utre ; The Religious Attitude and Life in Islam. 
Aucun autre livre n'a revele avec autant de clarte, avec 
une egale penetration religieuse ou une egale largeur de 
comprihen^ion, les sources de la vie spirituelle dans la com- 
murumte musvlmane : son sentiment de Vinvisible, son sens 
du sumaturel, ses disciplines aseetiques et ses vocations 
mystiques, ses superstitions et son puritanisme viril. 

Use passera beaucoup de temps avant que les analyses du 
professeur Macdonald soient depassees, mais lui-meme etait 
fres conscient tout ce quHl y avait encore d faire dans ce 
donmine « U serait facUe, ecHvaiUl an dernier para^ 
graphe de sa conclusion, d’indiquer les directions dans les- 
quclles on pourrait prolonger cette investigation avec un 
Wofit cerUtn. Une etude pathologique precise de la psycho- 
logxe de Muhammad jalonnerait I’une d'elles ; encore pour- 
rai -on etudier I’histoire du developpement pantheistique 
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des dernieres ecoles sufies sous I'infhience du bouddhisme 
et du vedisme, domaine d*amples recherches. II y aurait 
comme troisieme objet de recherches la question tout aussi 
ample, mais d*un poids encore plus considerable, des atti¬ 
tudes et des mouvements religieux actuels des peuples 
musidmans. Nid ne pent douter que des ferments d*origines 
mxdtiples iden renouvellent la vie, » 

Quarante ans ont passe, mais on ne saurait dire qu*au- 
cun progres frappant ait ete fait dans aucune de ces direc¬ 
tions. En ce qui concerne Vetude de Muhammad, en tant 
qu^homme et prophete, beaucoup de materiaux nouveaux 
ont ete apportes, dont certains de premiere importance, 
mais pour ce qui est de la psychologic de Muhammad, les 
jugements suhjectifs et le caprice hidividuel se donnent 
encore trop libre cat'riere. Stir le sufisme en general, 
beaucoup de lumieres nouvelles ont ete jetees par la puhlica- 
tion de textes et par les etudes de phisieurs savants, parml 
lesquels R. A. Nicholson et Louis Massignon, en premier 
lieii. Mais le probleme specifique qu*avait pose D. B. Mac¬ 
donald — le developpement du pantheisme dans les ecoles 
sufies des deimiers siecles — n’a toujours pas ete ahorde, 
ou presque pas ; cette lacune dans nos connaissances 
fait qu^une immense region, d Varriere-plan de la pensee 
musulmane moderne, reste pour nous terre inconnue. 

Quant au troisieme sujet, les attitudes religieuscs 
actueUes et les mouvements des peuples musulmatis, il est 
de tons le moins etudie et le plus plein d'embuches. Cela 
pent sembler paradoxal, alors que le monde mtisulman n'a 
jamais ete plus en contact qu*aujourd*hui avec les nations 
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ocddentales et qu^il ne se passe pas une anyiee sans que plu- 
sieurs livres ne paraissenty tant en Europe qu'en AmeriqtiCy 
sur Vun on Vantre des pays ou des peuples de VlsUini, 11 cst 
vrai que la plupart de ces ouvrages n*offrent que peu de 
satisfaction d ceux qui en Occident etudient Ics aspects 
specifiquement religieux de la culture islamique moderne. 

La documentation la phis ccnnplete se trouve dans les 
publications trimestrielles du Moslem World depuis 1910. 
Son point de vue et son inspiratio7i sont deliberement mis- 
sionruiiresy mais on doit noter que la technique mission- 
naire moderne s'applique en partie d comprendre les autrcs 
religions beaucoup plus profondement qvMl n'etait de mise 
autrefois. Tons les collaborateurs de cettc publication n'at- 
teignent pas le niveau de D. B. Macdonaldy mais une bonne 
part de ses articles reflHe au moins les phases actuelles de 
la pensee religieuse musulmane. Les autres periodiques mis- 
sionTiaires ajoutent peu aux materiaux contenus dans le 
Moslem World. Dans les periodiques non-mlssionnaircs con- 
sacres d VOrient, il n'y a pas grand'chose d trouver, eu 
geniral, sur les questions religieuses rnodernes ; il faut 
Zaire cependant exception pour la Revue du Monde musul- 
man, qui a paru d Paris de 1906 d 1926y et pour la Revue 
des Etudes islamiques, qui lui a fait suite^ piibUee par le 
Professeur Louis Massignon, 

Outre ces matermux bruts disperseSy quelques etudes 
regionales de valeur ont pamc, dues d des savants fran^aiSy 
sur VAfrique du 'Nord et VAfrique OccidentalCy et d des 
savants hollandais, sur la MalaisiCy ainsi qulune ou deux 
braves syntheses en frangais ou en allemand, En anglais 
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oy}t paru deux volumes ok sont rossemblees des etudes mis- 
sioTvnaires diverses, The vital Forces of Christianity and 
Islam (1915) et The Moslem World of Today (1925), ainsi 
ipCun autre volume de la mcme nature. Whither Islam ? 
^mhlie par Vauteur du present ouvrage en 1932. Mais en 
fait de vrais livres consacrcs aux mouvements importants 
de VIslam, il rCen a parni que deux au cours des vingt^cinq 
demises anuees. L*un, du O'-' Charles C. Adams de VUfu- 
versite americaine du Cairo, pttblie en 1933 et intitule 
Islam and Modernism in Egypt, offre un tableau detaille 
du mouvement susdte par Shaikh Muhammad 'Abduh. 
Uautre, Modern Islam in India analyse avec candeur et 
viinutie les mouvements musulmans aux Indes consideres en 
tant que tendances sodedes. II a ite ecrit par un jeune 
savant canadien, Wilfred Cantwell Smith, et a ete public d 
Lahore en 191^.3. 

Mais puisque, apres tout, le sujet en cause porte sur ce 
que les Musulmans out pu pejiser et sur la rruiniere dont 
ils out traduit leurs pensees en actes, on pourrait s*attendre 
que quelques ecrivains musulmans aient ete incites d expli- 
quer, au moins d leurs coreligionnaires, sinon au rests du 
monde, la nature de la revolution intellectuelle quails 
vivaient et comment celle-ci a affecte leur pensee sur les 
questions religieuses. Tout espoir de cette sorte serait vite 
degu. Les pages qui vont suivre renverront le lecteur d d.e 
nomhreux articles et d de nombreux livres, gros ou petits, 
ecrits par des Musulmans pour des Musulmans. Sans ces 
emvrages, la tdche entreprise id aurait ete impossible. 
Mais on y chercherait en vain des analyses systematiques 
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des nouvcaux cowants de penscc dii motide musiihnan. 
Presqice toits his livres ecrits cn anglais oil en frangais 
par les ecrivains miLSulmaiis, d'autre part, tournent d 
Fapologctique, car les auteurs shj p^’oposent de defendre 
VIslam et d'en demontrer la conformite civec ce qu*ih 
croient etre la pensee d'aujourd'hui. Sir Muhammad 
Iqbal, savajit ct poete indien, cst une exception remar- 
quable : dans ses six conferences sur The Reconstruction 
of Religious Thought in Islam, il ahorde franchement le 
probleme de la reformulation des idecs fondamentales de 
la theologie musulmane. 

Cette breve revue des documents imprimis dont on dis¬ 
pose pour etudier les tendances modernes de VIslam montre 
combien ils sont 7 'ares et somine toute peu satisfaisants, 11 
serait impossible de brosser un tableau clair des develop- 
pements modernes de la pensee musulmane avec leur seule 
aide. Quelquc chose de plus est necessaire qui serve de base 
ou d*observatoire pour embrasser du regard et relier les 
materiaux de cette documentation, et cela dautant plus 
cpjielle comprend des temoignages de categories tres diffe- 
rentes. Comme dans tous les domaines de la recherche his- 
torique (ce su.jet est essentiellement historique), cette 
source supplement air e n*€st autre qice Vexperience du cher- 
cheur combhiie avec ses qualites person^telles et sa 
methode, 

A Vheure aciuelle, on ne pent done encore esperer qu*un 
essai de gineralisation sera d Vabri des dangers et des 
erreurs qui s*attachent d Vexpeinence limitee sur laqueUe U 
se fonde. ll est impossible qu*un homme, d lui seul. 
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emhrasse, par une connaissance personnelle et directe^ 
toutes les varietes de fax et de pratiques qu’on rencontre Ci 
la surface du monde musulman ou qu*il se flatte de pene~ 
trer les mentalites des Berheres, des Arabes, des Tur'cs, des 
Persons, des Afghans, des Pundjabis et des Bengalis, sans 
parler des Alalais, des Javanais, ni des noirs de VAfrique 
occidentale et orientate. Ce livre a beau borner ses investi¬ 
gations aiix Arabes et aux Indiens qui farment les deux 
xnasses constitutives les plus actives de la commmiaute 
musidmaxie si diverse, on doit convenir que toute Vinfor- 
rnation relative d VIslam indien est de seconds main. II vaut 
mieux apres tout que Vinformation de seconds main portc 
s-ur cct I skim indien plutot que sur VIslam arabe, car, bien 
que celui-ld soit le plxis important du point de vue du 
noxnbi'e et que les activites intellectuelles y soient plus 
variees, ce sont les Arabes qui constituent encore le veri¬ 
table noyaxL de VIslam. 

Chn doit ajouter encore un mot, an risque de paraitrc 
insuffisamment detache de soi. Aujourd*hui qu^une atmo¬ 
sphere lourde de propagande nous enveloppe, il est du 
devoir de tout chercheur de definir avec precision a son 
auditoire et d soi-meme les principes sur lesquels il fonde 
son point de vue. C'est pourquoi, parlant d la premiere 
personne, je ne doute pas de dire que les metaphores oil la 
tradition a enchdsse la doctrine chretienne me satisfont 
intellectuellement comme exprimant symboliquement le 
niveaxi le plus eleve de verite spirituelle que je puisse corv~ 
cevoir, d condition qu*on ne les interprets pas en termes de 
dogmes anthropomorphiques, mais comme des concepts 
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ge'iieraux qui correspondent d nos mies chanoeantes sur la 
rwinire de Vunivers. Je co^isidere que VEglise et la socu te 
du peuple chretien s^ass^irent mutnellcment utie intalite 
continue, VEglise jouant le role d'nnc sortc dUiccitmu- 
lateur historique et d^insirument d la dispositio-n de la 
conscience chretienne, et co)istituant nn element pernmncnt 
perpetuellemerit renouvele par le ccntrant de Vercperience 
chretienne, dominant d la fois sa direction et son efficaciie 
d cette experience. 

Ma conception de VIslam est neccssairenu nt la conire- 
partie de cette vxte. UEglise musulmane et ses merabres 
forment un compose analogue, oii chaqne composantc se 
constitue et reagit sur Vautre aussi loiigtemps que VIslam 
restera un organisme vivant et que ses doctrines satisferont 
la conscience religieuse de ses adeptes. Bien qv.c fattachc 
une grande importance d la stimeture historique de la. pen- 
see et de Vexperience musulmane, celles-ci ne laissent pas 
de m^apparaitre atessi comme un organisme cn evolution 
QUi remodele de temps en temps le contenu de son sijmho- 
Itsme, encore que ce remodelage soit cache (comme e'est d 
un haut degrS le cos dans la Chretiente) par la rigidite de 
ses formvles exte-rieures. Les opinions exprimecs par Us 

Musulmans vivants ne doivent point etre discrMitecs d 

_ ^ ^ 

prion sous le pretexte qu^elles ne peuvent se concilier avee 
celles des docteurs musulmans du IX^ siecle. 11 est co-mpre- 
hensible que les theologiens musulmans modernes cux~ 
mimes p^'otestent contre les innovations et cherckent d Her 
I Islam d ses formulations dogmatiques du Mogen-Age, ct 
gu Us nient d*dbord la possihiliti, puis la legitimite de la 
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rf-const)^ctio?i de la pcnsee ishiniique. Mais il n*appartlent 
certes pas atix Chretiens protestants de refuser aux M^isul- 
'ruaTis, cn tant que corninunaute ou indiv-idus, le droit de 
yeinierpreter les documents et les symboles de leu?' foi con- 
)orinement d leurs convictions propres. 

ha conclusion pratique de tout cela est qu*il est impos¬ 
sible d'eviter que de nombreux elements subjectifs ne se 
melent d cette discussion, Mais noits devons 'iious garder de 
deux causes frequentes de malentendu. Aucun de nous ne 
pent s*ernpecher d*exterionser les sentiments et les 
croyances des autres, s^agissant surtoiit d*une confession 
ou d^une croijance diffcrente; rnais quand nous en discu- 
ions^ nous devons au vioins etre conscients que nous exte- 
rioHsons, et que, dans cette mesure, no'iLs violentons un 
element personnel intime qui est le ressort fondamental de 
la vie religieuse. 

Pareillement, I’el&ment critique inseparable de toute dis¬ 
cussion honnete fait quHl est difficile de ne pas paraitre 
envisager d'un plan superieur la vie religieuse des Mus%il- 
mans, 11 n’y «, de fait, aucun moycn d'eviter cet ecueil, d 
mains de reconruiitre qiCeux et nous autres, gens de VOcei- 
dent, nous sommes des compagnons de voyage, engages dans 
une entreprdse spirituelle commune, encore que nos voies 
divergent. Cette enquete ne vise quid decouvrir les progres 
quils font sur la leur, hien qrCelle ne puisse esperer 
qu aboutir d des constatations partielles et provisoires, elle 
repondra d son dessein si elle appeUe Vattention sur une 
question de la plus haute importance pour la vie religieuse 
de Vhumanite, 
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CHAPITRE PREMIER 


Les Fondements de la Pensee islamique 


Ell entreprenant de passer en revue les courants de pell¬ 
s' religieuse chez les Musulmans d’aujourd’hui, nous nous 
trouvons, des le depart, aux prises avec une serieuse diffi- 
culte pratique. Aucun mouvement de pensee ne se iiroduit 
dans le vide, Que les impulsions qui affectent un tel mou¬ 
vement du dehors soient nombreuses et puissantes, ou 
rares et faibles, Tesprit du sujet les associe a ses habi¬ 
tudes de pensee ou au systeme cTidees qu’il possede deja. 
Nous ne pouvons esperer suivre avec quelque intelligence 
les mouvements modernes de Tlslam qu’en les detachant 
sur un fond preexistant d'idees islamiques. 

Le seul fond satisfaisant semblerait devoir etre I’etat de 
rislam au xix® siecle, peut-etre au xviir, en tout cas pas 
iJius tot. Mais ce sont la des matieres ou notre connaissance 
est encore limitee par d’immenses lacunes. Les islamisants 
ont pris Thabitude de se concentrer sur les premiers siecles 
du developpement theologique et juridique, sur les premiers 
temps des confiits de sectes, sur Tepoque ou naquirent le 
mouvement sufi et les confreries. A partir du xiir siecle 
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environ, on admet que, clu point de vue z'eligieux, Tlslam 
s'arreta, qu’il resta dans les monies crees pour lui par les 
savants, les juristes, les docteurs ct les mystiques des 
siecles de formation et que, s*il bougea par la suite, ce fut 
plutot pour decliner que pour prosperer. 

A certains egards, cette vue parait legitime ; c*est meme 
celle d’un certain nombre de savants musulmans modeimes. 
Mais il n’existe pas chez les hommes de grand systeme 
de croyance, de pensee, de volonte, qui reste immuable 
pendant une periode de plus de six siecles, II est vrai 
que les formulations externes de la foi musulmane ne 
semblent pas s'etre beaucoup developpees au cours de 
ces six siecles. Cependant, en fait, la structure interieure 
de la vie religieuse musulmane subit des ajustements 
profonds, et, comme dans les autres communautes reli- 
gieuses, ce travail interieur engendra une energie expan¬ 
sive qui trouva des exutoires dans plusieurs especes 
d'activite differentes. 

Considerons les marques exterieures de cette vitalite, 
dont rislam fit preuve pendant cette periode : etablisse- 
ment. de TEmpire Ottoman dans le Proche-Orient et de 
I'Empire Mogol aux Indes, renaissance du shi'isme en 
Perse ; expansion en Indonesie et dans la Peninsule 
malaise, croissance de la communaute musulmane en 
Chine, expulsion des Espagnols et des Portugais du Maroc, 
extension de la zone islamique en Afrique orientale et 
occidentale. II etait loisible aux anciens historiens de 
regarder tous ces evenements, ou la plupart, comme de 
purs mouvements militaires ; il ne saurait d’ailleurs etre 
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question de perdre de vue Telement de puissance militaii*e 
conquerante qu’ils ont mis en jeu. Neanmoins, une foi 
conquerante et qui se propage est une foi vivante ; elle 
montre^qu’elle est deja plus qu’un ensemble de croyances 
et de pratiques dessechees. Nous aussi, nous savons a 
pr^ent mieux qu’auparavant le role joue par cette foi 
vivante, qui, d*abord, prepara les voies a cette puissance 
militaire et Paida ensuite a se constituer, modela la struc¬ 
ture interieure et Torganisation de rEnipire, repara les 

ravages causes par la guerre et en retissa la trame 
sociale. 

Dans le chapitre suivant, nous essaierons de dessiner 
a grands traits le caractere de revolution interne de 
1 Islam entre le xir et le xix® siecles. Get essai ne suffira 
pas pour surmonter les difficultes du sujet auquel nous 
nous attaquons, mais il pourra servir notre dessein si, 
negligeant le detail, nous reussissons a degager les lignes 
generales de cette evolution en accord avec les termes 
fondamentaux et les categories de la pensee islamique. 
Cette methode d'approche suppose cependant, en premier 
lieu, qu*on analyse et definisse les concepts et les attitudes 
sous-jacents a la formulation et aux institutions reli- 
gieuses de I’Islam. Get effort merite d’autant plus d^etre 
fait que ces caracteristiques concernent directement le 
developpement interieur de I’Islam, non seulement au 
Moyen-Age, mais encore dans les temps modernes. Le 
modei'nisme lui-meme n’est que Taboutissement de cer¬ 
tains changements du caractere de la pensee religieuse, et 
maints arg:uments en favour du modernisme ou pontre 


3 



4 


LES TENDANCES MODERNES DE L’ISLAM 


lui proceclent, consciemment ou inconsciemment, de ces 
premiers principes, qui sont a la base de la structure de 
ia foi et de la pratique en Islam. 

Le fonclement de toute la pensee musulmane touchant a 
la religion est naturellement le Coran. Le Coran, au con- 
traire de la Bible, n’est pas une collection de livres, de 
dates tres distinctes, et dues a des mains nombreuses et 
differentes. C’est un recueil des discours tenus par 
Muhammad pendant les quelques vingt dernieres annees 
de sa vie et constitues principalement par de brefs ensei- 
gnements religieux ou moraux, des arguments opposes a 
ses adversaires, des commentaires sur les evenements 
contemporains et quelques prescriptions d’ordre social 
ou juridique. Muhammad croyait lui-meme que toutes ces 
paroles lui etaient inspirees, puisqu'elles ne devaient point 
leur forme a sa pensee consciente. Lui-meme, ainsi que 
tons les Musulmans de son epoque ou des ages suivants^ 
les prirent pour le verbe direct de Dieu, a lui dicte 
par range Gabriel. Depuis que le Professeur Duncan Black 
Macdonald a montre combien la mentalite semitique est 
familiere avec le monde invisible et indique la conception 
que I’Orient se fait de la prophetic, il serait superflu 
d’insister sur la predisposition psychologique des esprits 
a regard de cette croyance. 

Nous nous tromperions gravement si nous nous bor- 
nions a ne voir la qu’un dogme theologique transmis de 
generation en generation depuis treize cents ans. C'est 
au contraire une conviction vivante, qui se renouvelle et 
se confirme perpetuellement dans le coeur et resprit dit 
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Musulnian, et plus sp^ialement de TArabe, lorsqu^l 
etudie le texte sacre. 

L’orthodoxie niusulmane s’est generalement opposee a 
la traduction du Coran, meme en d’autres langues isla- 
miques, bien que le texte arabe soit parfois accompagne 
de traductions interlineaires en turc, en persan, en 
Urdu, etc. (1). Cette attitude s’appuie sur un raisonne- 
ment theologique qui se tient, mais qui rationalise peut- 
etre dans une certaine mesure des objections inspirees 
par des considerations plutdt d'un autre ordre. Le Coran 
est en effet essentiellement intraduisible, tout comme la 
grande poesie. Le voyant ne pent jamais cominuniquei* 
sa vision en langage ordinaire. II ne peut s’exprinier 
qu’en images heurtees, dont cliaque inflexion, chaque 
nuance et chaque subtilite doit etre etudiee longtemps 
avant que le sens n’en delate au lecteur, images, aussi, 
ou la musique des sons joue une part indefinissable, en 
predisposant par son charme I’esprit de celui qui ecoute 
a recevoir le message. Les paraphrases par d’autres mots 


ne pourraient que les mutiler, substituer de I’argile a 
1 or fin, la marche laborieuse de I’intclligence pedestre 
a I’envol aile de la perception intuitive, au moins tant 


qu’une longue familiarite — comme e’est le cas pour les 
traductions en latin et en anglais — des Ecritures 


hebraiques et grecques, n’a pas donne aux mots nouveaux 


quelque chose de la valeur emotive (independamment de 
la structure et quelquefois meme du sens) de I’original. 
Une traduction anglaise du Coran doit substituer des 


termes precis et souvent arbitrairement precis a la 
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joaillerie aux multiples facettes des phrases arabes ; plus 
elle vent etre litterale, plus il lui faut etre grise et deco- 
loree. II se pent que pour les passages simplement nar- 
ratifs, juridiques ou d’uii autre genre discursif, la perte 
soit moindre, encore que non seulement le manque de 
fondu et la diversite sans cohesion attribuables aux 
redacteurs, mais aussi ses fines nuances, ses martelements 
et ses pauses eloquentes (si meme on pent les reproduire) 
produisent un effet deconceilant, ou, comme disait Carlyle, 
« fruste et brutal ». Dans cette phrase toute simple : 
« Vraiment, Nous donnons la vie et la mort, et pour Nous 
c^est un voyage », il est impossible de rendre en anglais 
(et peut-etre dans aucune autre langue) la force du 
« Nous » repete cinq fois dans les six mots de Torigi- 
nal (2). Cela etant admis, nous ne saisirons pas ce que le 
Coran signifie pour TArabe tant que nous n’aurons pas 
fait roffoi't d’apprecier le role que le langage joue dans 
la determination de ses attitudes psychologiques. , 

La source de la vie mentale chez les Arabes, comme 
chez les autres peuples, est Timagination dont Texpression 
naturelle est la creation artistique. On entend souvent 
dire que les Arabes n'ont pas d’art. Si Ton borne Tart a 
la peinture et a la sculpture ou a des arts de ce genre, 
Taccusation est peut-etre fondee. Mais ce serait limiter 
le sens du m.ot avec injustice et ai*bitraire. L*art est pre¬ 
sent dans toute production oil le sentiment esthetique 
s’exprime, et il est douteux quhl existe un peuple totale- 
ment depourvu d’expression artistique sous une forme ou 
sous une autre, musique, danse, ceramique ou arts visuels. 
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Le moyen par lequel le sentiment esthetique des Arabes 
s’exprime surtout (bieu que non exclusivement) consiste 
dans le langage et les mots : art sans doute le plus sedui- 
sant, mais a coup sur le plus instable et meme le plus 
dangereux de tous. Nous savons quel elfet la parole 
parlee ou ecrite pent produire sur nous-meme, mais le 
discours artistique frappe I’esprit arabe immsdiatement ; 
les mots, sans passer par aucun filtre de logique ou de 
reflexion qui pourrait en affaiblir ou tuer TefFet, vont 
droit au cerveau. 11 est done facile de comprendre pour- 
quoi les Arabes, pour qui le noble usage de la parole est 
I’art supreme, voient dans le Coran une oeuvre d’origine 
surhumaine et un miracle veritable. II en va de memc pour 
les autres Musulmans chez qui, par une longue familia- 
rite, la sensibilite des Arabes a leui* propre langage est 
devenue une seconde nature. 

La creation artistique arabe est faite en outre d’une 
sene de moments separes, chacun complet par soi-meme 
et independant, qu’aucun principe d’harmonie ou de cohe¬ 
rence ne relie, si ce n’est Tunite de I’esprit qui imagine. 
L art occidental, notamment depuis le Moyen-Age, a deve- 
loppe toute une serie de techniques compliquees, drame 
superpose au roman, masse substituee a la ligne, poly¬ 
phonic substituee en musique a Thomophonie, qui font de 
la creation artistique une harmonie ou une synthese d'ele- 
ments multiples qui s’adresse a rintelligence raffinee aussi 
bien qu'a Temotivite. L'art de la parole, d’autre part, tant 
chez nous que chez les Arabes, a conserve son caractere 
simple et discontinu, nous pourrions meme dire primitif ; 
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la puissance qu’il exerce sur rimaginatioii des masses 
comme sur celle des individus en est d'autant plus intense, 
et cette puissance pent aller jusqu'a iiihiber la capacite 
de former des syntheses. 

Tous les peuples chez qui se developpent cependant les 
impulsions creatrices de Fimagination ont besoin qu’on 
leur fournisse un objet ou une direction intelligibles. 
Cette fonction est assuree par Tune de ces deux forces : 
I’intuition religieuse ou la pensee rationnelle. Je n^oserais 
affirmer que Tune des faces de cette alternative excliit 
necessairement Tautre, niais Texperience montre qu'a part 
des cas de dons cxceptionnels, les individus ou les societes 
inclinent vers Tune ou vers I’autre. Je n'entends pas 
davantage exclure la religion de la vie rationnelle; mais 
tandis que la vie intuitive est gouvernee soit par la 
religion, soit par une fantaisie purement subjective 
(c*est-a-dire par rien du tout), pour la vie rationnelle 
la religion ne constitue que Fun de ses objets. 

II ne saurait etre question de se demander lequel de 
ces deux poles attire Fesprit arabe et le met en mouve- 
ment le plus immediatement, car nous savons la conscience 
hereditaire qu’il a du monde invisible et la puissance 
stimulatrice que le Coran exerce sur lui. En outre, le 
caractere simple et concret des idees du Coran corres- 
pondit d’emblee au caractere simple et concret de la vie 
imaginative des Arabes, et son code moral leur pro- 
I>osa un ideal pratique en harmonie avec leurs aspi¬ 
rations sociales qui put les satisfaire. En consequence, 
toutes leurs puissances intellectuelles s’employerent a 
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cimenter la structure de I’institution religieuse qu’est 
rislam et a assurer sa predominance sur toutes les rela¬ 
tions de la vie sociale, comme il dominait deja leur vie 
inentale. 

Mais cette entreprise requerait la mise en oeuvre d’un 
ensemble d’autres qualites. LMmagination artistique ne pent 
edifier un systeme. C’est la Taffaire de la raison. On 
remarque tres souvent, aussi bien, tant chez les individus 
que chez les nations, que precisement les qualites ou iis 
excellent se developpent a la place de certaines autres qui 
leur manquent, peut-etre meme a cause de cela. Quand on 
etudie la civilisation arabe, on est sans cesse frappe par le 
contraste de la puissance imaginative, deployee par 
exemple dans certaines branches de la litterature arabe, 
avec le litteralisme, la pedanterie de leur raisonnement 
et de leurs exposes, meme quand ils s’appliquent a ces 
branches. II est vrai qu^il y a de grands philosophes 
parmi les peuples musulmans et que quelques-uns sont 
arabes, mais ce sont des exceptions. La mentalite arabe, 
qu’elle touche au monde exterieur ou aux operations de 
la pensee, ne peut se liberer de son penchant invincible 
a envisager les evenements concrets separement et incli- 
viduellement. A mon sens, void Tun des facteui's prin- 
cipaux de ce « manque de sens de la loi » considere par 
le Professeur Macdonald comme le caractere distinctif 
de rOriental. 

Cela explique aussi I’aversion des Musulmans pour les 
methodes de pensee du rationalisme, que les orientalistes 
occidentaux ont tant de peine a saisir. La lutte entre le 
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rationalisms et la pensee intuitive pour le controle de I’es- 
prit musulman eclata pour la premiere fois au sujet des 
postulals cle la philosophic speculative ^ecque, des les pre¬ 
miers siecles de Tlslam. Les consequences intellectuelles en 
furent decisives. Elies ne conditionnerent pas seulement la 
formulation de la theologie musulmane traditionnelle, mais 
encore irnprimerent une marque permanente a la culture 
islamique; on les retrouve presentes clerriere les conflits 
qui sont ncs, a une epoque beaucoup plus recente, du 
contact direct des Musulmans avoc la pensee occidentale 
moderne. Le rejet des methodel de pensee rationalistes 
et de la morale utilitaire qui en cst inseparable a ainsi 
sa cause, non point dans ce qu^on appelle V « obscu- 
rantisme » des theologiens musulmans, mais dans Talo- 
misme de Timagination arabe et dans la maniere dont 
elle envisage les choses separement. 

II en resultat que les Arabes, et avec eux les Musul¬ 
mans en general, furent forces de se defier de tons les 
concepts universels abstraits ou a pHori, tels que celui de 
la « Loi de la nature » ou de la « Justice » ideale. IIs les 
stigmatiserent (non sans justesse) comme procedant du 
« dualisme » ou d’un « materialisme » fonde sur des 
modes de pensee erronee d’ou devait resulter peu de bien 
et beaucoup de mal. Nous verrons plus loin comment le 
grand protagoniste de la renaissance musulmane du 
XIX® siecle, Jamal ad-Din al-Afghani, dechaina sa colere 
contre ces modernistes indiens qui essayaient de prouver 
la verite de Tlslam en tirant argumnt de sa « confor- 
mite a la nature ». Bien que les scholastiques musulmans 
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aient considere comme utiles cles disciplines auxiiiaires 
telles que la logique et les matheinatiques, et dans cette 
niesure aient adopte ct encourage ie mode cle pensee 
« scientifique », ils eurent soin de les confiner dans un 
role subordonne, et des theologiens plus stricts, comme 
Ibn Taimiya, auteur d’une « Refutation de la logique 
refuserent meme d’aller aussi loin. 

D’autre part, si Ton me permet une digression, la concen¬ 
tration de la pensee arabe sur les evenements individuels 
disposa les savants musuhnans a pousser la methode expe- 
rimentale scientifique beaucoup plus loin que leurs prede^ 
cesseurs de Grece et d’Alexandrie. C’est la un sujet que jc 
ne saurais developper faute de competence, mais je crois 
qu’on s'accorde en general a reconnaitre que les observa¬ 
tions detaillees des chercheurs niusulmans contribucrent 
materiellement au pregres de la connaissance scientifique 
ot qu*ils sont a Torigine de Tintrocluction ou de la restaii- 
ration de la methode experimentale dans rEui'ope medic- 
vale. Cependant, quant a cet autre aspect de la science, qni 
consists a combiner les resultats de Tobservation et de Tex- 

_ m • 

penence et a en tirer des constructions idealcs qui sc 
tiennent par application de la notion de loi naturelle, les 
savants musulmans furent genes par ces memes qualites ou 
ils excellaient, sans parler des dogmes theologiques qui les 
retenaient dans une certaine mesure. 

Mais revenons a la pensee religieuse mnsulmane. Nous 
nous attendons a voir les memes qualites d’imagination et 
le meme litteralisme entrer en jeu dans Ie developpement 
dll systeme theologique et dans ses applications sociales- 
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Nous le voyons on effet tres clairement s'exercer dans I’in- 
terpretation du Coran, et, pour prendre un exemple plus 
simple, dans la fagon de considerer la personne, les actes 
et les paroles de Muhammad. Poussee par sa veneration du 
Prophete et de sa mission, rimagination religieuse com¬ 
mence par elaborer une conception de ce que doit etre un 
prophete; il lui faut, notamment, etre sans peche et doue 
d’une puissance miraculeuse; et tandis que progressive- 
ment cette imagination se fait plus exigeante, le littera- 
lisme, plein d’obeissance, se met pesamment en branie sur 
ses pas, tirant des tresors de la tradition et de Tinter- 
pretation des versets coraniques les temoignages et les 
preuves necessaires pour consolider le concept et en faire 
un dogme theologique. L'imagination religieuse, non con- 
tente d’accepter que le Coran soil inspire, affirme en 
outre que I’inspiration du Prophete ne peut s'arreter la, 
sans quoi la part laissee a sa simple humanite serait 
trop grande et risquerait de conduire a accepter qu’il soit 
faillible. Dans toutes ses paroles et tons ses actes, il faut 
qu'il ait ete inspire, au moins tacitement, et que chacune 
de ses actions puisse servir d’exemple aux actions des 
hommes dans des circonstances analogues. Les savants, 
dans leur desir d'etendre les systemes doctrinaux et juri- 
diques fondes sur le Coi’an, et ayant besoin, pour ce 
dessein, des materiaux supplementaires que fournit la 
tradition, integrent formellement celle-ci dans le systeme 
theologique comme deuxieme source infaillible. Ils edi- 
fient ensuite une vaste science enchevetree, qui permet 
■de deceler et rejeter les traditions erronees et de classer 
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par categories les traditions authentifiees en « bonnes 

« moins bonnes » et « faibles ». 

Nous rencontrons deja, a propos de celte integration, 
une difliculte que nous retrouverons ailleurs a propos de !a 
realite interieure et de la forme exterieure. II est facile de 
conduire un attelage a travers les avenues artificielles de 
cette « science de la tradition » creee de la sorte. Plusieurs 
savants musulmans des premiers siecles en furent meme 
genes. Mais finalement on I’accepta, parce que, pour ainsi 
dire, les regies externes n^en etaient, dans une grande 
inesui’e, qu’un precede de forme pour fixer et rationalisei 
ce que la conscience de la communaute musulmane avail 
deja accepte. Cela revenait a exprimer ce qu’on se scrait 
attendu que dit le Prophete dans telle circonstance ou pour 
Vepondre a telle question ; s'il existait des traditions con- 
traires, il fallait qu'ellcs fussent erronecs ou, au moins (si. 
selon les regies, il etait impossible de les rejeter comme 
douteuses), il fallait qu’elles fussent « harmonisees », sinon 
mises a Tecart. Pour moi, je ne doute pas que la plus 
ancienne tradition ne reflete vraiment Tesprit dc Muliam- 
mad dans une plus ou moins grande mesure, bien que 
beaucoup de juges plus qualifies que moi pensent dift'e- 
remment. Mais e’est precisement parce que la tradition 
dans son ensemble a servi a valider les conceptions et 
les opinions des premieres generations musulmanes qvic 
tant d*ecoles modernistes rejettent d'emblee son autoiite 
et se rallient a la devise : « Revenons-en au Coran. » 
La maniere dont le carpus de la tradition a ete foime 
pour correspondre aux fins de la conscience religieuse 
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musulmane illusti-e avec relief une troisieme caracterisiique 
de la pensee musulmane. J’eprouve de la difficulte a en 
definir la nature precise, a cause des associations trom- 
peuses suscitecs par tous les mots anglais qu’on est tente 
d’employer. D'une part, on nous dit souvent que Tlslam 

4 

est aiitoritaire, il est vrai qu’il Test en un certain sens, 


ainsi que nous le verrons au cinquieme chapitre. D'autre 
part, les apologistes musulmans proclament avec conviction 
que rislam est democratique, ce qui est egalement vrai, a 
condition qu’on n’insiste pas sur le sens politique de ce mot. 
Au premier siecle de I’lslam, I'idee a ete exprimee, en effet, 
qu’il appartenait a I’ensemble des cvoyants de controler les 
affaires ordinaires du gouvernement seculier, mais elle fut 
aussitot rejetee definitivement comme heretique, a cause des 
exces de ceux qui la soutenaient. L’egalite theorique de tous 
les Musulmans, bien que fondee sur plusieurs passages du 
Coran, ne suffit pas pour etablir que I’lslam est une demo¬ 
cratic politique ('O. Mais, en matiere religieuse, le plus 
humble des Musulmans est au meme niveau que le calife 
ou le cadi supreme, et le dernier mot appartient a la 
conscience du peuple pris dans son ensemble. La vox 
populi (ou volonte expresse de la communaute, non point 
determinee par des votes qu’on compte ou des decisions 
de conciles a un moment donne, mais telle que la pression 
de I’opinion la manifesto enfin avec une force lentement 
et longuement accumulee) est reconnue dans I’lslam 
orthodoxe tout de suite apres la vox Dei et la vox Pro- 

phetae comme la troisieme source infaillible de la verite 
religieuse. 
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Ce principe est connu sous le nom : « consen¬ 

sus de la communaute ». Certains essayerent de le limiter 
au consensus des clercs, mais un incident remarquable 
^montra au xvir siecle combien le consensus des clercs 
pesait peu, meme appuye par le pouvoir seculier, en face de 
la pression de Topinion publique. Lorsque Tusage du cafe 
coirnnenga a se repandre en Orient, les juristes emirent 
presque a Tunanimite I’avis que boire du cafe etait illegal et 
punissable des peines en vigueur centre les buveurs de vin ; 
en fait, un certain nombre de personnes fut execute pour 
s*etre adonne a cette vicieuse pratique (^). Mais la volonte de 
la communaute prevalut et aujourd’hui, meme les puritains 
qui rejettent par principe Vijmd\ usent librement du cafe. 

Les raisons sont claires pour lesquelles VijmcV a tou- 

jours ete un sujet de controverse entre Taile conservatrice 

et Taile moderniste de I’lslam. Le principe du consensus 

n’est d’aucune fagon un principe liberal, c’est au contraire 

un principe d’autorite. Ce que dit la communaute ne peut 

etre contredit. Mais comme on n'invoque formellement son 

autorite que pour ce qui n’est ni formellement ni explici- 

tement autorise par le Coran ou la tradition, et comme, en 

consequence, cette autorite sanctionne en fait et en droit ce 

qu'on appelle les « innovations », a toutes les epoques depuis 

le IIP siecle de Tlslam jusqu’aux Wahhabites d’aujourd’hui, 

les theologiens les plus stricts ont rejete les theses en sa 

faveur et confine sa competence a la premiere generation 

des Musulnmns, tandis que les modernistes de tous les ages 

se sont appuyes sur lui pour en tirer une justification even- 
tuelle (5), 
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Telles sont les trois « racines de la foi » en Islam : le 
Coran, ia tradition et le consensus ; et c’est a la combi- 
naison de leur action que sont dues, non seulement la struc¬ 
ture entiere de la doctrine, mais aussi celle de I’institution 
socialo-religieuse, et de la pensee religieuse elle-meme. Je 
viens de dire que le principe du consensus etait un prin- 
cii>e d’autorite, puisqu’on pent s’en servir (et qu’oii s’en est 
souvent servi) pour circonscrire le domaine des croyances 
et des pratiques permises. iMais, a I’interieur de ces limites, 
c’est aussi un principe de toleiance. 11 s’ensuit de ce qu*il 
I'epose siir la conscience de tout le corps islamique, qu’au- 
cun groupe de Musulmans tenant pour une these particu- 
liere, quelque puissant qu’il puisse etre, n’est autorise a 
declarer heretiques les theses de tout autre groupe, ou au 
cas qu’il le ferait, a tenter d’extirper ces tlieses par la foi ce. 
Les seuls sectaires de Tlslam (a Texception des sectes syn- 
cretistes telles que le babisme, le behaisnie et le mouvemenl 
des Ahmadiya particulier aux hides, qui ont definitivement 
ronipu avec les principes de base de I’lslam) sont ceux qui, 
rejetant Vijmd\ ont cherche a imposer leurs propres doc¬ 
trines par la violence. Si les shi‘itGs s’etaient contentes 
d’une propagande pacifique au lieu de fomenter une revo¬ 
lution ct d’insulter aux croyances de la majoritc sunnite, 
je tiens pour presque certain que leur doctrine aurait ete 
reconnue aussi comme orthodoxe et que la fissure entro 
sunnites et shi*ites se serait retrecie a la longue, de meme 
que les divergences a rinterieur de la communaute sun- 
nite se sont progressivement amenuisees par I’intervention 
du « consensus ». 
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La contre-partie de Vijind*, ou consensus, est Vijiihdd, 
€ exercice du jugement », qu'Iqbal a defini le « principe du 
mouvement » de I'Islam. II importe, pour comprendre exac- 
tement ce que signifie Vijtihdd^ d’etudier le role qu’il a joue 
dans I’histoire de la pensee religieuse musulmane. Pour 
conunencer, il n’implique aucunement, comme quelques 
modernistes voudraient nous ie faire croire, la « liberte du 
jugement ». Litteralement, ce mot signifie « exercice de soi- 
meme », c’est-a-dire effort pour decouvrir comment appli- 
quer correctement les enseignements du Coran et de la tra¬ 
dition a un cas particulier, sans qu’il soit possible d’aller a 
I'encontre du sens simple de ces enseignements. Les theolo- 
giens orthodoxes, craignant que reconnaitre la legitimite de 
Vijtihdd puisse ouvrir la porte a la reinterpretation indi- 
viduelle et au schisme, ont toujours fait de leur mieux pour 
limiter son champ d’action. Conformement a la doctrine 
classique, la portee de Vijtihdd fut reduite progressivement, 
a mesure que'des generations successives de docteurs sou- 
tenus par le « consensus » comblaient les lacunes du sys- 
tenie doctrinal et juridique. A la fin, il ne resta plus de 
lacunes, sinon de tres insignifiantes, et la-dessus, « la porte 
de Vijtihdd fut close » pour n’etre plus jamais rouverte (6). 

Par la, les scholastiques mirent un frein efficace au 
« principe de mouvement ». Neanmoins, plusieurs reforma- 
teurs, au risque d’etre mis au ban de I’Islam, revendiquerent 
le droit dVijtihdd. Nous nous trouvons encore ici en face d’un 
paradoxe. Leur pretention est naturellement sans valeur 
si Vijmd' ne I’appuie pas. Mais c’est precisement centre 
1 ijnid* qu’ils se sont eleves, c’est-a-dire contre la doctrine 
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que les questions de foi ct de pratique ont ete irrevoca- 
blement fixees par le consensus de la communaute dans les 
generations passees. 11s declarent que les generations poste- 
lieui'es ne peuvent etre liees par ce qu’ils considerent 
comme les erreurs des generations passees. Les moder- 
nistes qui reclament le « droit d*ijtihdd », le droit de 
rejeter les constructions tlieologiques du Moyen-Age et 
de reinterprete!* les sources a la lumiere de la pensee 
inoderne, soutiennent au moins une these soutenable. Mais 
leur action roste purement individuellle, personnelle, done 
negligeable s’ils ne s'assurent Tapprobation de Vijmd\ 

Et il est remarquable que le consensus n'ait soutenu dans 
une certaine mesure, parmi ceux qui invoquent Vijtih/ld, 
que ceux qui rejetaient certaines croyances ou pratiques 
sanctionnees par Vijmd% non point dans le dessein de 
^noderniser les doctrines de Tlslam, mais dans celui de 
revenir aux pratiques de la communaute primitive. 

Quoi qu’il en soit, e'est au moins un trait frappant de 
rislam sunnite qu’il tolere I'existence d’opinions differentes 
au sein de la communaute et qu’il en tire presque gloire. 
L’exemple le plus familier est celui des quatre ecoles juri- 
diques, appelees hanafite, malikite, shafi‘ite et hanbalite, 
d’apres les noms des quatre juristes des ii“ et III® siecle de 
rhegire, qui passent pour leurs fondateurs et qui sont con- 
sideres comme %alement orthodoxes. Ces systemes sont 
tous les quatre enseignes dans la mosquee-universite d'al- 
Azhar au Caire. II est vrai que les differences qui les 
separent precedent surtout de points de droit et de rite rela- 
tivement mineurs, bien que les Hanbalites, plus intensement 
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opposes que quicoiique a toute « innovation », rejetUnit 
theoriquement tout ijma^ qui n’est pas pris au sens lo 
plus etroit du mot et qu'ils aient parfois monti'e de Tinto- 
lerance a Tegard des autres opinions. Cette reconnaissance 
des quatre ecoles n’est nullement le seul ni le plus remar- 
quable exemple de la faciiite avec laquelle la communaute 
sunnite admet une certaine liberte de conscience. Nous 
aurons I'occasion de nous occuper dans le cliapitrc sui- 
vant de la division plus profonde qui existe entre la 
theologie scholastique et la theoiogie mystique, lesquelles 
ont coexiste pendant des siecles dans I’lslam orthodoxe. 

Cette tendance tolerante s’exerce plus particulierement 
et directement dans la question qui nous interesse le plus, 
I’apparition des mouvements modernistes ; car, quelle que 
soit I’ardeur que les theologiens conservateurs puissent 
deployer pour attaquer, voire s’efTorcer de supprimer les 
heresies des modernistes, la decision ne depend pas d’eux, 
mais de la communaute dans son ensemble (^), et celie-ci 


se montre peu disposee a perdre son equiiihre. Bien qu’il 
y ait eu des cas d’opinions individuelles condamnees Tor- 
mellement pour heresie, les modernistes n’ont en general 
guere eu a souffrir que des injures de leurs adversaires 
conservateurs, dont les intemperances de langage 
marquent par elles-memes combien le peu de soutien 


qu ils trouvent dans I’opinion publique les desappointe. 

La conviction impliquee par Yijmd^ que la meilleure 
sauvegarde de la religion reside dans les consciences des 
croyants d’une intelligence moyenne, aiasi que la tolerance 
des divergences sur les points sccondaires qui resulte de 
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CGtle conviction comme im corollaire, soulignent une 
difference frappante qui existe entre les institutions 
relip'ieuses de la Chretiente et cedes de rislam. J'entends 
l>ar la I’absonce en Islam de hierarchie et de toute oi’ga- 
nisation du genre des conciles, des synodes, des patriarcats 
et du Saint-Siege qui jouent un role si grand dans This- 
toire de I’Eglise chretienne. II se peut qu’il faille attri- 
buer ce manque d’organisation a cet atomisme de Tesprit 
arabe dont nous avons deja discute, mais je ne me sens 
pas competent pour en decider. Je prefererais lui trouver 
des raisons historiques, en rappelant que Tlslam s'est fait 
[’expression d’une profonde reaction sociale des peuples 
orientaux, non seulement contre Tintolerance des clerges 
byzantin et zoroastrien, mais aussi contre des institutk)ns 
sociales et juridiques qui heurtaient leurs instincts et 
lours ideaux sociaux. 

Enfin, nous devons faire entrer en ligne de compte 
rinfluence de la tradition sociale comme celle de revolu¬ 
tion sociale. Si nous nous souvenons que les peuples isla- 
miques sont les heritiers de quelques-unes des societes les 
plus anciennes du monde, dont I’existence remonte sans 
interruption a plus de cinq mille ans, et qui, nonobstant 
les migrations et les revolutions, ont conserve une surpre- 
naute stabilite, il nous faut certainement admettre qu'ils 
poss^ent un instinct social hautement developpe et le res¬ 
pecter. Je voudrais suggerer que le secret de leur succes 
tient a ce qubls reconnaissent qu’aucune structure sociale 
ne peut avoir de base solide et ne peut rester assez 
elastique pour faire face a des desastres et des crises que 
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si elle repose sur une volonte commune, et non sur un 
consentement force, ni sur des organisations complexes, et 
qu*une volonte commune ne pent se constituer que par 
etapes et an coiirs de plusieurs genei'ations. Puisque la 
religion est rinstrument le plus puissant par lequel se 
forge une volonte commune, de telles societes auront tou- 
jours tendance a entremeler leurs institutions sociales et 
leur religion et a cimenter I’ensemble de la structure par 
le respect de la « tradition » religieuse. Dans une societe 
ainsi constituee, la tradition devient des lors une force si 
puissante que les aberrations individuelles ou quelques 
mouvements d'opposition de la part de petites coteries sont 
sans effet sui* la masse et negligeables, a moins qu’ils ne 
recourent a la violence. 

II s’ensuit que ce qui permet a une societe de tolerer 
ainsi les differences et d’etre organisee avec ce manque de 
rigidite que demande le concept du consensus est qu’elie 
sera caracterisee par des donnees que nous qualifierons de 
conservatrices; ce ne sera pas une societe immuable, mais 
une societe qui resistera aux changemeuts et ou ceux-ci 
ne fiiiiront par se realiser qu'avec lenteur et par degres 
imperceptibles. II est clair qu’une « volonte generale » ne 
saurait s’y faire jour et ne sa'urait avoir d’autorite si les 
conceptions eu changeaient constamment ou si sa nature 
la portait a accepter facilement les changements. L’Orient 
a connu, lui aussi, des epoques ou les idees nouvelles ont 
brise la croute des vieilles traditions; Tlslam Ta lui-nieme 
prouve de la maniere la plus frappante, en supplantaiit 
les religions et les traditions plus anciennes de I’Asie. 
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Loisque se produisent des tensions nouvelles de cet 
ordre et que la vieille structure sociale commence a cra- 
quer, les esprits sont naturellement troubles de conseils 
contradictoires. Doivent-ils abattre le vieil edifice et en 
construire un autre a la hate ? ou maintenir les murs a 
I’aide de crampons et combler les fissiu'es ? ou les reparer 
avec de nouvelles briques introduites 9a et la ? Et surtout, 
les vieilies fondations sont-eiles encore bonnes ? Si le vieil 
edifice doit s’ecrouler. pourront-elles servir pour un nou¬ 
veau ? L’epoque presente est precisement Tune de ces 
epoques de changement, de conflits et de confusion pour 
la societe musulmane. Personne d’entre nous ne peut dire 
ce qui va cn advenir. Le plus que je puisse esperer faire 
dans les chapitres suivants, e’est de brosser un tableau de 
ce qui est en train de se passer et d’appeler Tattention sur 
ce qui m’apparait comme les details les plus significatifs. 



CHAPITRE II 


La Tension religieuse en Islam 

Dans toute religion vivante existe une tension. La cause 

en reside dans la conscience religieuse elle-meme, caracte- 

• 0 

risee par la ligne de demarcation qui separe Tobjet de 
radoration de Tadorateur et par son sens du sacre et son 
sens du pech^. Toute religion affirme 1 ’ « alterite» de 
Dieu, mais en meme temps Tadorateur est conscient de la 
proximite de Dieu, de Timpossibilite de separer I’idee de 
Dieu de sa propre experience spiriluelle. Dans les actes 
de fondation des religions individuelles, dans Tensei- 
gnement de leurs fondateurs, ces deux elements coexistent 
dans une synthese plus ou moins poussec, puisque c*est de 
1 union intime de ces deux elements dans leur propre expe¬ 
rience spirituelle que precede leur puissance creatrice. 
Mais dans la vie de leurs disciples, cette tension apparait 
de nouveau. Nous savons, par exemple, jivoc quelle vivacity 
elle s'exprime dans les epitres de Paul, Dans Thistoire de 
toute communaute religieuse d'un certain developpement, 
quelques grands et profonds penseurs peuvent atteindre a 
leur tour k une synthese (quelque partielle et provisoire 
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qu'elle puisse etre) de ces deux conceptions fondamentales 
et en apparence opposees. Mais la grande majorite pen- 
chera ou d’un cote ou de I’autre et adorera, soit un Dieu 
plus transcendantal, soit un Dieu plus immanent et, bicn 
que le choix soit frequemment determine par la sensibiiite 
des individus et par leurs reactions, Tune et I’autre incli¬ 
nation peuvent servir d*axe a des institutions ecclesias- 
tiques commc, par exemple, le calvinisme ou le quakc- 

risme. 

En Islam aussi, cette tension existe. Dc Coran affirme a 
plusieurs reprises la transcendance de Dieu d’une fa^on si 
absoluc qu’elle semble ne laisser aucune place a une doc¬ 
trine de rimmanence. Cependant, cettc inimaginable trans¬ 
cendance n'exclut pas les attribuls d’amour ct de « subti- 
lite » : aussi le divin est-il tellement mele a la vie 

spirituelle des liommes que Dieu « est plus pres de Thomme 
que la veine de son propre cou ». Je n’ai pas besoin de 
retracer ici Thistoire des luttes entre ces deux conceptions 
au sein de Teglise islamique, depuis que le Professeur Mac¬ 
donald et d’autres Tont fait si brillamment. Notre propos 
actuel exige seulement que nous notions plus particulie- 
rement un ou deux des traits qui ont donne au conflit de 
ces deux principes a rintericur de I’IsIam son caractere 
sxxScial et qui affecte encore Tattitude religieuse et Tho- 
rizon des Musulmans. 

II y a une tendance poriodique dans la pensee islamique 
a eriger des systemes speculatifs en poussant une these 
logique jusqu’a des conclusions qui sont, a nos yeux, exces- 
sives. Partant de premisses concretes, la these est d^ve- 
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loppee par syllogismes successifs, jusqu’a ce que, conirrii: 
le dit le Professeur Macdonald, une theorie de toutes 
choses au ciel et sur la terre ait ete tiree d’une simple id^. 
Ce danger, j*ai a peine besoin de le faire reinarquer, 
menace specialement les systemes theologiques. Les pre¬ 
miers theologiens de I’lslam furent des savants qiii avaient 
ete brusquement introduits dans la philosophic grecquc 
et qui, fascines par elle, se mirent a systematise!* les 
enseignements du Coran, conformement aux doctrines 
d Aristote et des neo-platoniciens. Dessein parfaitement 
legitime, qui repond au but de la theologie, laquelle enonce 
les verites de la religion (connues d^abord uniquement par 
voies intuitives) en termes empruntes aux plus hauls 
concepts intellectuels de Tepoque, Mais il est une chose que 
le theologien n’a pas le droit de faire, c'est, sous pretexte 
<3e concilier religion et philosophic, de mettre en question 
les verites qu’il a entrepris de defendre. La, la theologie 
s'ai'rete court. Mais ces premiers Musulmans passerent 
outre, si bien que la grande masse des croyants en fut 
mdignee. Les theologiens orthodoxes forgerent a leur 
tour une arme dialectique ; ils adapterent au tranchant 
de la logique grecque, a la place des universaux de la 
pensee speculative gi’ecque, les doctrines positives du 
Coran, et, ainsi armes, ils fmirent par eliniiner les 
« hellenisants 

^ Nous avons deja vu que ce fut le moment decisif de 
I histoire de la civilisation musulmane que celui ou Tlslam 
^ejeta les conceptions qui devaient plus tard exercer une 
influence d^terminante sur la civilisation occidentale, L'ef- 
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fet moral cle celte victoire reconforte encore les ulema 
orthodoxes d’aujoiird^hui et leur donne de I’assurance dans 
leur hitte contre les influences des philosophies occiden- 
tales qu’ils sont quelque peu tenths d’identifier a la legere 
aux vieilles philosophies grccques. Les theologiens ortho¬ 
doxes se meprirent sur les i-aisons de leur succes. Ce ne 
fut pas la SLiperiorite intrinseque de leur logique, mais, en 
verite, Tattacliement instinctif de la masse de la commu- 
naute aux verites du Coran, qui defit les « hellenisants ». 
Que le Coran soil d’esprit anti-classique me semble inde- 
niabie, c’est dans cette mesure que les reactions du peuple 
et des scolastiques s’harmoniserent. 

Mais, quand ceux-ci, dans leur triomphe, en vinrent a 
construire une forteresse d’arguments et de preuves par- 
faitement inexpugnable, ils durent, eux aussi, pour cimen- 
ter leur S3’'steme, recourir gi'anclement au rationalisme 
grec. Dans leur lutte contre les hellenisants, ils avaient 
defendu la doctrine de la transcendance de Dieu. Leurs 
aclversaires, il est vrai, se flattaient d^etre de vrais trans- 
cendantalistes, et ils accusaient les orthodoxes de donner 
dans une interpretation grossierement anthropomorphique 
de la metaphore coranique; mais, dans Tesprit des ortho¬ 
doxes, le simple anthropomorphisme, qui parle de Dieu 
en termes qui le presentent comme une figure humaine, 
est bien moins dangereux que Tanthroposophisme qui rai- 
sonne sur Dieu en termes de sagesse humaine. Insistant 
alors a Texces, a la maniere des controversistes, sur 
V « alterite » de Dieu, ils construisirent leur nouvelle 
forteresse logique avec des materiaux dhm transcendan- 
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talisme si refractaire, qu’ils cn firent un vastc monument 
fige, sous lequel I’elemcnt de I’experience religicuse 
personnelle sembla devoii' etre elimine par ecrasement. 
Hcureusement pour Tlslani, il n’en fut pas ainsi. L’edi- 
fice monumental survecut cn taut que theologie musul- 
mane officielle, mais ni la philosophie, ni la logique n’eut 
de sens aux yeux de I’ensemble des orthodoxes, ct ils 
considererent la theologie comme un loup deguise en 
agneau. Le vrai croyant crut, « sans demander pour- 
quoi 

Tout cela rappelle eirangement la luUe des Averroistes 
et des autorites ecclesiastiques chretiennes aux xiir et 
XIV® siecles ; ce furent ensuite la Somme monumentale de 
Thomas d’Aquin, puis I’echec marque de Tinfluencc des 
Averro'istes comme des Thomistes sur la masse generale 
des Chretiens, qui demeurerent (comme pourrait dire le 
Professeur Gilson) des « tertullianistes impenitents ». 
L’analogie va plus loin, car, de meme que les disputes 
des theologiens chretiens engendrerent par reaction le 
mouvement du « renouveau devot » d'une part, et, de 
I'autre, les doctrines mystiques en rapport avec le nom 
de maitre Eckhart, en Islam, parallelement a la pra¬ 
tique de la simple piete, un mouvement mystique surgit, 
connu sous le nom de sufisme. Mais a partir de ce 
point, les deux religions sc devclcppcrcnt en divergeant 

iargement. 

Le role du sufisme fut de reintegTei* dans la vie reli- 
gieuse du Musulman I’element de communion person¬ 
nelle avec Dieu que la theologie musulmane eliminait 
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SOUS son poids. 11 ne fallut pas longtemps pour qi>e pre- 
cisement la meme tendance a Texageration s^exer^at la 
aussi. Le genie reiigieux d’al-Ghazali (mort en 1111 de 
Tere chretienne) y fit echec pour un temps, en creant 
une nouvelle synthese entre les deux poles de la conscience 
leligieuse, tandis qu’il reconstruisait Ja theologie ortho- 
doxe sur les fondations de I'experience religieuse person- 
neile ; mais pour un temps seulement, car les theoiogiens 
retournerent s’echouer a sec pres de leur mausolee trans- 
cendantal, tandis que les mystiques plongeaient dans les 
rapides qui menent au tourbillon du pantheisme. 

Des levs, il y eut deux systemes theologiques reconnus 
cn Islam : le transcendantalisme et le monisme ; J’un 
developpait jusqu'a Texlreme la doctrine de V « alterite » 
de Dieu, Tautre affirmait son immanence en tout lieu 
de la nature. Que Textremisme qui a produit ce resultat 
etrange soit dCi — comme le Dr. Macdonald le sop- 
tient (1) — a runitarisme absolu de la doctrine coranique 
de Dieu, ou bien — comme je prefere le croire — aux 
categories et au caractere de la pensee orientaie, cela 
nous est pour le moment indifferent. Mais deux observa¬ 
tions doivent etre faites. La premiere est celle par laquelle 
j’ai commence, a savoir que les auteurs de systemes 
musulmans poussent cette tendance jusqu’a un extre- 
misme logique, sans se soucier si les conclusions des 
systemes ainsi deduits peuvent etre unifiees ou ratta- 
chees organiquement les unes aux autres. Le second 
point est — si j’ose dire — que les theologies qui en 
resultent sont tres souvent en divorce avec les croyances 
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et pratiques de la masse des Musulmans. A eu jugor 
d’apres les livres, on. pourrait supposer que le MusuimaT* 
devrait etre so it un transcendantaliste complet, soit un 
complet pantheiste. On peut assurer que le Musulmau 
moyen sincere se tient, beaucoup plus que ses guides 


professionnels, sur le milieu de la route. 

II m’a toujours paru errone d'admottrc que la for¬ 
mulation theologique d’unc doctrine islamique quelconque 
corresponde exactement a une realite vivante, soit dans 
le domaine de la pensee, soit dans la pratique de la 
communaute musulmane, bien que je ne le nie pas com- 
pletement a prion', C'est en efi'et ua dcs traits Ics plus 
curieux et les plus surprenants du systeme islamique que 
le rapport de la formulation exterieure, d’une part, et de 
la realite int4rieure ou de I’intention, d’autre part, soit 
souvent aussi indirect. Nous autres Occidentaux, nous 


risquons a tout moment de nous egarer en prenant ces 
formulations pour argent comptant et en leur appliquant 
notre logique a nous, et en oubliant que, dans toute for¬ 
mulation de pensee ou de doctrine, il y a necessairement 
un element rnetaphorique inherent a la nature du lan- 
gage humain. Tres probablement aussi, maints moder- 
nistep de I’Orient se sont souvent egares pour ne pas 
avoir reconnu les metaphores de notre langage. Pareille- 
ment, c^est en grande partie a cet element rnetaphorique 
dont on ne s'avise pas que Targumentation logique, lors- 
qu*on la pousse a ses extremes limites, perd pied et est 
precipitee dans le royaume de la conception pure (2). 

La doctrine orthodoxe de la predestination par exemple. 
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fhms la formulation theologique, derive d’une serie de 
propositions logiques, destinees a eliminer toute sugges¬ 
tion qui tendrait a limiter theoriquement, d'une maniere 
ou d’une auti*e, la puissance de Dieu, et elle s'appuie 
sur la tendance dominante (inais nullement exclusive) 
dcs passages coraniques rslatifs au probleme du libre 
arbitre. On declare communement que cette doctrine est 
la cause de ce qii’on appelle le « fatalisme musulman ». 
dc me dcmande si on ne pourrait pas soutenir un avis 
oppose. De toute fagon, Ic « fatalisme » musulman 
ne depasse guere celui de toute auti-e communaute 
(musulmanc, chretienne oil lundoue), ou la pauvrete et 
rignorance engendrent la resignation devant les maux 
corporels, les desastres physiques et la violence des 
tyrans. Le Musulman ordinaire se soucie du lendemain 
comme tout autre homme. II admet, comme tous les 
civilises, que les memes causes produisent les memes 
efTots (^), et meme, en ce qui concerne son avenir dans 
I’autre vie, la predestination pese beaucoup moins sur lui 
que sur le calviniste ; ne croit-il pas que, quels que 
soient ceux que Dieu a predestines au feu de I’Enfer, 
ils ne proviendront certainement de la communaute 
musulmane orthodoxe ? 

De meme, le Musulman ordinaire n’est pantheiste en 
aucune acception precise du mot, nonobstant les images 
sensuelles des grands poetes persans et Tinfluence qu'ils 
ont exercee aux Indes et en Turquie, comme en Perse. 
Mais il y a dans Torganisation mentale des peuples 
musulmans un fort apport de ce que nous pourrions 
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appeler le « substrat grossier du pantheisme ». J'onteuds 
par la un animisme primitif hereditaire, ia cioyance aux 
esprits, jinn, *afiit et a toutes ces inysterieuscs puis¬ 
sances magiques que le Dr. Macdonald a analyseos 
dans ses conferences de Haskell. Bien que certaines dc 
ces croyances ou pratiques animistes aient ete rejetees 
definitivemeiit par Tlslam et lui soient restees exterieurcs. 
un certain nombre out reussi a se faire admettre, qui 
ont facilite Tintrcduction du culte des saints et des 
c marabouts », de la croyance en une hierarchic de 
walis vivants qui exercent en ce monde des pouvoii-s 
divinement conferes, et d’autres elements analogues 
incorpores a la pensee sufie. 

Ce n'est qu*apres avoir realise ce concept, que nous 
I>ourrons commencer a comprendre un peu mieux pour- 
quoi les theologiens musulmans ont fonnule et developpe 
leur doctrine de Talterite de Dieu en termes si absolus 
et si exclusifs. II fallait bien que leur lorteresse ful 
inexpugnable, autrement elle n’aurait pas resiste a la 
pression combinee de I'animisme atavique et du pan- 
theisme philosophique. Le danger n’etait pas tant dans 
les assauts exterieurs du pantheisme theologique des 
Sufis, car ceux-ci ne les menaient pas avec une resolu¬ 
tion parfaite, et leur equipement intellectuel etait rare- 
ment des meilleurs ; il etait dans les forces memes des 
defenseurs, dont Tesprit et le moral etait insidieuso- 
ment mine. En tenant tete sans ceder et en forgeant 
des armes defensives et offensives rationnelles, malgre 
les protestations des croyants plus simples d’esprit et 
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iiioins ciairvoyants, et malgre les obstacles dresses par 
eu:-:. ils protegorent ces freres plus faibles centre rennemi 
qu'ih ignoraient si ingenument et firent reiK)sei’ la 
doctrine de la transcendance de Dieu sm* des assises si 
solides dans le oceur et I’esprit des Musulmans qidelle 
tint bon contre tons les cempromis des Sufis aux 
instincts animistes. 

Cette situation ne laissait pas de presenter certains 
caracteres paradoxaux. gui meritent d’autant plus d’etre 
souligTies qu’ils conditionnent fortement I’lslam d’aujour- 
d’hui. Les theologiens qui defendirent avec tant de succes 
1 q3 doctrines transcendaiitales du Coran contre les aber¬ 
rations pantheistiques etaient parfaitement convaincus 
de ce qu’ils defendaient. Mais il est douteux qu’il y eii 
ait eu jamais vraiment beaucoup a comprendre claire- 
ment ce contre quoi ils defendaient ces doctrine^ ni le 
point exactement vise par Tattaque principale. Auti*e- 
ment dit, pour eux, il n’y avait pas de tension int^ 
rieure, mais seulement une tension exterieure. Ils ne 
connaissaient qu’iine des deux tractions exercees en sens 
contraire sur la conscience religieuse, et, se portant d'un 
seul cote, ils y appliquerent toiites leurs forces. Ni la 
profondeur, ni la sincerite de ieur conviction ne sau- 
raient etre mises en doute. Mais si nous sommes fondes 
a penser qu'il ne peut y avoir de religion vivante sans 
tension interieure, nous devons admettre que le resultat 
de leur complete victoire aurait ete une perte desas- 
treuse de vitalite spirituelle pour Tlslam. C’est ce que 
j'entendais en qualifiant leur systeme de « mausolee 
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trancendantal >, et j’ai au moins pour inoi al-Gliazali, cai' 
c'est precisemeiit Taccusation qu’il portait contro eux (i). 

Nous savons que leur victoire iie fut pas complete. Les 
confreries sufies so repandirent plus que jamais k tra¬ 
vel's les pays niusulmans et enfoncerent leurs racines 
plus profondemeut encore dans le terrain social et 
la vie religrieuse. Deja au viir siecle de Thegire (xiv" do 
Vere chretienne), la violente opposition que le fondamen- 
taliste hanbalite Ibn Taimiya et sa poignee de disciples 
firent au sufisme, fut en general consideree par les ortho- 
doxes comme une douce folie (5). Au cours des siecles 
suivants, la tension se relacha de plus en plus ct laissa 
prevaloir quelque chose qui ressemblait davantage a un 
^uilibre. Les confreries se soucierent des besoins reli- 
gieuK du peuple et doniierent libre cours aux emotions 
religieuses, mais, en general, ils eviterent avec soin 
d'entrer en conflit avec la theologie orthodoxe. De leur 
cote, docteurs et theologiens adhererent librement aux 
ordres sufis et contribuerent a y endiguer les tendances 
pantheistiques extremistes. 

Cet accord pratique connut son apogee aux xvii* et 
xviir siecles, marques par Tharmonie des rapports et des 
influences recipi'oques. Je ne suis pas de Tavis de ceux 
qui declarent que la vitalite de I'lslam d^lina graduelle- 
meut pendant cette periode ; ce fut au contraire, comme 
je I’ai souligne, I'epoque ou Tlslam fit preuve de la plus 
grande activite exterieure, et je crois que Tune des rai¬ 
sons en doit etre cherchee precisement dans I’harmonie 
de ces relations interieures (G). 
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Cette situation ne pouvait so maintenir qu'autant que 
lien n’intervenait pour faire pencher la balance. Mais 
il n’cst pas possible que de nouveaux facteurs ne sur- 
gissent de temps en temps dans lout organisme vivant, 
car aucun equiiibre ne peut se maintenir indefiniment. 
On croiL comniunement, puisque rislam perdait alors 
I’apidenient de sa vitalite (du moins on le suppose), que 
les nouveaux facteurs en jeu eLaient le fait d’intrusions, 
d'ebranlements ori^jinaires de TEurope. Cela est tout a 
fait faux. Les nouvelles tensions naissaient au sein nieme 
de rislam, par le jeu de ses propres foi’ccs. 

On peut, je pense, admettre, sans donner a tort dans 
une VLie pessimiste sur la nature liumaine, que, lorsque, 
dans im orj^anisme quelconque, un otat d’equilibre s'ac- 
compag'ne d*un relachement de la tension, il en resulte 
a Tordinaire que cet org'anisme est sujet a une degra¬ 
dation insidieuse de ses etalons moraux. Nous avons vu 
que Textension de Tlslam sur de nouveaux territoires 
vers I’Est et le Sud, en Asie et en Afrique, etait en 
grande pai*tie I’osuvre des confreries sufies, et que 
celles-ci etaient en de nombreux cas tolerantes a regard 
des usages traditionnels et des habitudes de pensee con- 
traires aux pratiques strictes de I'unitarisme islamique. 
Il en resulta que dans Tensemble de la communaute 
musulmane, la balance pencha peu a peu en defaveur 
de la haute doctrine orthodoxe. Les Ulema furent enti*ai- 
nes dans le sillage des Sufis, et leur resistance baissa de 
niveau, pour ainsi dh’e. La theologie se mit a composer 
avec la doctrine sufie, la citadelle faiblit de rinterieur. 
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Le mouvement descendant devait tot ou tard susciter 
une reaction, a condition que le Coran restat une force 
vivante dans la vie de la communaute. Cette reaction, 

quand elle se fit jour, s'exprima en termes d’autant plus 
violents et plus intransigeants. 

II est significatif que cette reaction se produisit finale- 
ment dans le monde arabe, mais, a mon avis, moins 
significatif qu’elle se produisit en Arabie. Le mouvement, 
dirige par Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab au milieu 
du xviii® siecle, n’etait pas foncierement un mouve¬ 
ment arabe. Son inspiration avait son origine dans Tecole 
puritaine hanbalite qui ne reconnaissait Vijmd' qu’a 
I in^rieur des plus etroites limites ; Ibn Taimiya lui 
avait appartenu, et elle continuait a vivre alors, bien 
que reduite, au Hedjaz, en Iraq et en Palestine (7). 
Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab, en choisissant son 
Arable centrale natale comme theatre de sa mission, 
suivait (consciemment ou inconsciemment) la fagon de 
aire adoptee par les chefs d'autres mouvements refor- 
mistes, anterieurs ou posterieurs. Elle consistait a cher- 
c er une region hors du controle de toute autorite poli- 
ique organisee, ou le terrain fut done ouvert a la pro- 
pagation de.son enseignement et ou, en cas de succes, 

P Gdifier une solide organisation theocratique avec 
^ belliqueuses. C'est ainsi que les premiers 

lies et les empires berberes des Almoravides et des 
mo ades^ remporterent leurs premiers succes. A son 

sMr ^I-Wahhab realisa son dessein initial en 

^ lan a la maison des Sa‘ud dans leur repaire du Nejd. 
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Les resultats de ce premier mouvement wahhabite 
furent et sent encore considerables. Dans sa phase ini- 
tiale, il choqua la conscience de la communaute musul- 
mane par la violence et I'intolerance dont il fit montre, 
non seulement envers le culte des saints, mais aussi 
eiivers les rites et les ecoles orthodoxes consacrees. En 
les tenant comme tons coupables dhnfidelite envers le 
pur ideal transcendantal et en les excluant du statut des 
vrais croyants, les premiers Wahhabites repeterent 
I’erreur des Kharidjites (idealistes inti'ansigeants du 
premier siecle de I’hegii’e) : ils s’alienerent les sym¬ 
pathies et Tappui des orthodoxes et firent d’eux-memes 
des heretiques. Il arriva ce qui arrive a toutes les mino- 
rites combatives qui repudient toute espece de coopera¬ 
tion avec les majorites plus puissantes : leur opposition 
fut ecrasee sur le plan politique. Mais, dans le domainc 
des idees, par la guerre quhl fit centre toutes les infil¬ 
trations de pratiques animistes et de notions pantheis- 
tiques qui contaminaient le pur monotheisme islamique, 
le Wahhabisme eut un effet salutaire et regenerat^ur 
qui gagna petit a petit tout le monde musulman. 

Pendant la plus grande partie du xix*- siecle, cepen- 
dant, Telement generateur du Wahhabisme fut offusque 
par son aspect theocratique revolutionnaire. II donna 
I’exemple de la revolte contre un gouvernement musul¬ 
man « apostat », et cet exemple fut suivi avec le plus 
d’ardeur dans ceux des autres pays dont les gouverne- 
ments musulmans tombaient le plus ouvertement sous 
le controle et Tinfluence de TEurope. Au debut du 
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XIX® siecle, il inspira les mouvenients diriges aux Iiides 
pai Shari at Allah et Sayyid Ahmad contre le sultanat 
declinant des Mogols, le^ Sikhs et les Britanniques. 
Quelques annees plus tard, au milieu et dans la seconde 
moitie du xix* siecle, I’ordre reformiste et militant fonde 
par le shaikh algerien Muhammad ibn ‘Ali al-Sanusi 
en Cyrenaique installa un Etat theocratique en Libye 
meridionale et en Afrique equatoriale, pour protester 
contre le relachement d’esprit trop seculier des sultans 
ottomans. De meine, la confrerie mahdiste fut organi- 
see au Soudan oriental par Muhammad Ahmad comme 
un instrument de revolte contre la domination turco- 
egj'ptienne et ses agents europeens. II n’est point jus- 
qu aux contres lointaines de la Nigeria et de Sumatra 

ou I’influence wahhabite ne contribuat a susciter des 
mouvements militants. 

La meme impulsion revolutionnaire est a la base de 
I’activite du fameiix renovateur Jamal al-Din al-Afghani 
(mort en 1897), mais avec un changement de direction 
significatif. Le courant d’infiltration europeenne s’enflait 
alors jusqu’a I’inondation. Jamal al-Din mit en oeuvre, 
toute son energie pour endiguer et si possible pour faire 
refluer cette vague qui submergeait tout, a I’aide du pou- 
voir organise des gouvernements musulmans existants. 
11 apporta au mouvement panislamique une inspiration 
et un programme populaire en restaurant. les bases de 
la communaute islamique sur un terrain nationaliste. 
Mais^ bien que le panislaraisme fut politiquement dirige 
contre la penetration europeenne, il avait aussi un 
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aspect interne cle mouvement reformiste. Jamal al-Din 
attaquait avec non moins de vigueur les abus qu'il voyait 
en Islam et les fautes des gouvernements musulmans. 
C'etait un point essential de sa pensee que les peuples 
musulmans devaient se purifier des erreurs et des com- 
promis religieux, que les savants musulmans devaient 
etre bien instruits des courants modernes de pensee et 
que TEtat musulman devait se presenter comma I’ex- 
pression politique et le vehicule de la saine orthodoxie 
coranique. ' 

Bien que toutes ces tentatives d'action politique, vues 
du dehors, se soient averees des echecs, elles n’en ont 
pas moins eu des effets solides et durables dans la sphere 
religieuse. Elles ont repandu au loin Tinsistance du 
wahhabisme a s’attacher a la purete doctrinale et a 
reaffirmer I’orthodoxie coranique, non point qu’elles aient' 
preche et repandu dans le peuple les articles de Tetroit 
catechisme wahhabite, mais elles ont ramene la masse 
des Musulmans, instruits ou non, a comprendre plus 
pleinement les exigences de la foi musulmane, ainsi que 
• les dangers qui la menagaient. Sir Muhammad Iqbal a 
emis ridee que si Jamal al-Din avait pu consacrer 
entierement son infatigable energie a Tlslam, considere 
comme un systeme de croyances et de conduite humaines, 
au lieu de Teparpiller, le monde de Tlslam reposerait 
aujourd’hui, dans le domaine intellectuel, sur un terrain 
beaucoup plus solide (8). Si,' comme semble Tindiquer 
le contexte de la phrase, il entend que Jamal al-Din 
etait un homme qui, par « la vue penetrante qu’il avait 
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sur le sens interne de Thistoire de la pensee et de la 
vie musulmanes », eut pu « repenser tout le systeme 
de rislam », j’avoue qu’il m’est difficile de souscrire a 
ce jugement. Le moment de « repenser » n’etait pas 
encore venu. La tache primordiale et la plus urgente 
et la condition essentielle pour « repenser tout le sys¬ 
teme de I’lslam » etaient de replacer I’lslam sur ses 
vieilies fondations solides, de fagon que « i’esprit nou¬ 
veau » reclame par Iqbal put s’exercer a partir de prin- 
cipes Clairs et precis purs de tout alliage. Le seul 
ouvragc qu’ait public Jamal al-Din, sa Refutation des 
Mat4rialistefi (9), ne donne aucunement lieu de croire 
qu’il ait eu les capacites intellectuelles qu’Iqbal lui prete. 

Avant d’entreprendre de redonner une formulation a 
la doctrine islamique, il etait necessaire de decanter 
I’element religieux du mouvement reformiste de I’influence 
emotive du programme revolutionnaire ou nationaliste. 
Ce fut la la tache assumee et, a certains egards, accom- 
phe par celui des disciples de Jamal al-Din qu’i eut le 
plus d’lnfluence, le shaikh egyptien Muhammad ‘Abduh, 
pendant la derniere partie de sa carriere active. Son 
enseignement eut pour effet d’isoler les doctrines reli- 
gieuses du conflit politique, de fa§on que ces deux don- 
nees (bien qu’on put continuer a les associer encore) 
cessassent de dependre I’une de I’autre, et que chacune 
put se developper librement suivant sa ligne propre. S’il 
avait pu obtenir un appui plus general pour sa doctrine, 
il eut pu revolutionner en fait la pensee et les horizons 
du monde musulman. Mais cette doctrine n’a jamais etd 
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acceptee completement par la masse de la conmaunaute 
musulmane, ni par les conservateurs, ni par les refor- 
mistes. Ceux4a la rejetaient, comme ils le faisaient pour 
presque toutes les idees de Muhammad ‘Abduh, a priori 
et par principe; ceux-ci, qui se reclament de lui, ne la 
comprirent pas et, pour des raisons exterieures, en 
revinrent a Tactivisme de Jamal al-Din. Encore que 
I’influence de Muhammad ‘Abduh reste vivante et conti¬ 
nue a porter ses fruits dans I’lslam d^aujourd’hui^ le 
resultat immediat le plus clair de son activite fut Tappa- 
rition d’une nouvelle ecole fondamentaliste, dont les 
membres s’appellent eux-memes les « Salafiya », les 
mainteneurs de la tradition des peres de I’eglise isla- 
mique. 

Avant d'examiner en detail I’heritage de Muhammad 
‘Abduh, revenons un pen en arriere pour voir ce qui se 
passait pendant ce temps-la de Tautre cote. La refor¬ 
mation v/ahhabite et ses rejetons n^etaient pas les seuls 
temoins d'une activite renouvelee de Tlslam au XVIH® et 
XIX® siecles. Cette epoque vit aussi une renaissance des 
confreries sufies, marquee a la fois par I’expansion des 
vieux ordres et par la fondation des nouveaux. A la 
difference du mouvement de reforme orthodoxe, cette 
renaissance fut moins considerable dans les pays arabes 
centraux que chez les Musulmans non-arabes on dans les 
marches du territoire islamique. 

La communaute arabo-berbere de I’Afrique maghri- 
bine, qui avait deja joue un grand role dans le mon- 
vement sufi du Moyen-Age, figura au premier rang de 
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cette renaissance. Plusieurs nouveaux ordres fiirent fon- 
des au xviir siecle en Algerie et au Maroc, et ils 
deployerent une activite missionnaire intense, non seu- 
lement sur place, mais aussi au Sahara et en Afrique 
occidentale. L’un d’eux, celui des Tijdniya, s’acquit ime 
funeste reputation par ses expeditions militaires sans 
merci que ses adeptes entreprirent dans les pays noirs 
de I’Afrique occidentale, ou sa propagande entra en con¬ 
currence avec Tactivite missionnaire pacifique de Tordre 
Qadiri installe la depuis longtemps. II n^est que juste 
de remarquer cependant que le caractere de ces con- 
quetes tijanies (qu’avaient precedees en Afrique occiden¬ 
tale les campagnes de ‘Uthman Danfodio, sous Tinfluence 
Wahhabite dans ce qui est aujourd’hui la Nigeria sep- 
tentrionale) difFere fortement du caractere genex’al 
imprime aux mouvements missionnaires par les chefs 
sufis. Un exemple plus typique est fourni par la cam- 
pagne de I'enaissance et de conversion menee au Soudan 
oriental dans la premiere moitie du xix« siecle par 
Muhammad ‘Uthman al-Amir Ghani, fondateur de I’ordre 
Amirghani, qui est encore, malgi’e les souffrances endu- 
rees par lui pendant la suprematie mahdiste, Tordre 
principal du Soudan oriental. 

Traversant la Mer Rouge A Kossayr, il marcha vers le Nil ; 
lA, au sein d’une population tnusulmane, ses efforts s'appliqudrent 
principalement A recruter des membres pour I’ordre auquel il 
appartenait ; puis il remonta le fleuve, mais n’eut pas grand 
succds avant d'atteindre Assouan. A partir de ce point jusqu’A 
Dongola, son voyage fut une progression triomphale ; les Nubiens 
se hAtdrent de s’afftlier A son ordre, et la pompe royale dont il 
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s’entourait fit forte impression sur ce peuple, tandis que la 
renommee de ses miracles lui attirait un grand nombre de sec- 
tateurs. A Dongola, Muhammad ‘Othman quitta la Vallee du Nil 
pour se rendre au Kordofan ou il fit un long sejour. Ce fut 14 
que commenqa son ceuvre missionnaire parmi les infiddles. Maintes 
tribus de la contrde et autour de Sennaar dtant encore paiennes, 
la predication de Muhammad ‘Othman parmi elles fut couronnde 
d'un succes considerable. II chercha 4 rendre son influence per- 
manente en contractant plusieurs mariages, dont les rejetons, apres 
sa mort en 1S53, poursuivirent I’ceuvre de I’ordre qu'il avait 
fonde ( 10 ). 

li y eut aux Indes des mouvements de renovation 
analogues diriges par les ordres sufis, specialement par 
le grand ordre indien Shishti, pendant les premieres 
decades du xix*^ siecle. Ces ordres deployerent egalement 
une grande activite missionnaire pendant tout le siecle 
parmi les Tatars de Russie et de Siberie, malgre les 
efforts du Gouvernement tsariste pour obtenir dans ces 
regions des conversions au christianisme et les lois 

severes dont il frappa les reconversions de Chretiens a 
ITslam. 

Quand on considere toute cette activite de renovation, 
il est pen surprenant que, Timpulsion originale du mou- 
vement wahhabite s’etant attenuee dans la deuxieme moi- 
tie du xix^ siecle, les mouvements reformiste et sufi aient 
tente parfois 'de se fondre. Plusieurs reformateurs avaient 
deja, comme nous Tavons vu, adopte Torganisation des 
confreries (tel al-Sanusi par exemple). La grande majo- 
rite des membres des ordres sufis etaient, en principe au 
moins, orthodoxes et exposes aux memes influences 
internes et externes. On pourrait ainsi considerer avec 
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raison comme orthodoxe une doctrine du genre de celle 
que le « revivaliste » anti-hindou, Karamat ‘Ali de 
Jawnpur (mort en 1873), precha au Bengale, encore 
qu’il admit que les saints possedaient des pouvoirs 
d’intercession et qu'il etait meritoire de faire des 
offrandes sur leurs tombes. II est, je pense, assez signi- 
ficatif a cet egard que Jamal al-Din ait lui-meme ete 
sufi ; de meme dans ses premieres aiinees, Muhammad 
‘Abduh. 

On ne doit pourtant pas prendre cette tendance des 
deux ailes de la communaute musulmane a se reconcilier 
pour un retour a la situation d’avant la renaissance puri- 
laine wahhabite. Si, comme je I’ai suggere, une tension 
entre le transcendantalisme et rimmanentisme est inhe- 
rente a toute religion vivante, il faut que tout mouvcment 
de renaissance spirituelle emeuve Tune et Fautre ten¬ 
dances. Plus les vues des chefs sont profoncles, plus ils 
sent portes a tenir compte de Fune et de Fautre, ou 
tout au moins a eviter un extremisme qui insiste sur 
Fune en excluant Fautre. Une autre influence qui. agit 
dans ce sens fut Finteret renouvele qu’on temoigna a 
al-Ghazali, dont le grand ouvrage sur la Revivification 
dc la religion avait recommence a etre lu dans le monde 
islamique a la fin du xviii* siecle. Jamal al-Din et Shaikh 
Muhammad ‘Abduh ont Fun et Fautre etudie profonde- 
ment la pensee d'al-Ghazali. Shaikh ‘Abduh, notamment, 
dut en grande partie a son etude d’al-Ghazali d'insister 

comme il le fit sur le caractere interieur et vital de la 
religion. 
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Des circonstances exterieures rapprocherent aussi les 
deux ailes en les faisant s’opposer pareillement au con- 
trole europeen sur les pays musulmans et lutter centre 
les influences penetrantes de la culture et de la civilisa¬ 
tion matcrielle de I’Europe avec une hostilite que I’acti- 
vite des missionnaires chretiens et la concurrence que 
Christianisine et Islam se faisaient aux Indes, en Indo- 
nesie et en Afrique rendaient plus apx*e et plus amere. 
Ce facteur plus qu’aucun autre a domine tout le mouve- 
ment de la renaissance musulmane moderne. II en resulle 
des confusions et des obscurites de detail qui empechent 
de brosser un clair tableau des mouvements modernistes. 
Bien que, comme nous aliens le voir, le confiit entre les 
fondamentalistes et les Sufis ait rebondi, il reste con- 
tenu par la necessite de maintenir autant que possible 
un front unique contre la Chretiente. Les apparences sont 
en grandes parties trompeuses, comme ce fut souvent 
le cas dans Thistoire de la pensee et de Taction isla- 
miques. Les savants non-musulmans ne sont pas seuls 
a trouver difficile d’asseoir leur jugement. Les protago- 
nistes eux-memes n'ont pas toujours des idees claires a 
ce sujet ; ils sont exposes a etre deroutes par les reac¬ 
tions reciproques des courants des idees et des evene- 
ments ; de plus, la predominance des questions politiques 
les empeche de resoudre serieusement les problemes de 
religion. 

Mais il est temps de retourner a Muhammad ‘Abduh. 
Apres Tanalyse detaillee et magistrale que le Dr Charles 
C. Adams a consacree a ses enseignements dans son etude 
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Islam and Modternism in Egypt, je n’ai pas besoiii 
de revenii' sur ce terrain. Dans ses ecrits et ses 
conferences, le prolifiqiie ‘Abdiih a traite naturellement 
un grand nombre de sujets, certains longuement, d’autres 
en passant. On pent resumer en quatre points principaux 
le programme quMl a transmis aux reformistes : 

1) Purification de I’lslam des influences et des pra¬ 
tiques corruptrices ; 

2) Reforme de Tenseignement superieur musulman ; 

3) Reformulation de la doctrine islamique a la lumiere 
de la pensee moderne ; 

4) Defense de I’lslam contre les influences eiiropeennes 
et les attaques chretiennes. 

Ces quatre points sont evidemment lies, niais nous les 
traiterons separement pour les besoins de Texpose et de 
la discussion. 

Je me propose d’abord d'etudier ces points successive- 
ment et de tracer les courants de la pensee et de Taction 
musulmane relatifs a cUacun d’eux, non seulenient dans 
le Proche-Orient et cn Egypte, mais encore, dans la 
mesure de mon information, aux Indes et dans les auti-es 
pays islamiques, car ces problemes ont exerce Tesprit 
des Musulmans de toutes les parties du monde, parfois 
sous Tinfluence directe ou indirecte de Muhammad 'Abduh 
et de ses disciples, parfois independamment et suivant 
des voies quelque peu differentes. 

Dans la pensee meme de Muhammad ‘Abduh, le con¬ 
cept de la purification de TIslam etait tres large et 
embrassait de nombreux traits de la pensee et de la 
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pratique contemporaines. Mais le point ou il rencontra 
I’appui le plus pi'ompt et le plus large fut sa campagne 
pour extirper les vices et les abus qui avaient envahi 
la vie religieuse du peuple. II retrouvait la la vieille 
controverse qui a ete le theme principal de ce chapiti'e. 
Cela lui valut la sympathie d’un grand nombre d'ulema 
orthodoxes. Meme lorsqu^ils appartenaient a un ordre sufi, 
les Musulmans cultives etaient fort opposes a Tactivite 
des ordres dits « irreguliers », aux « shaikhs » qui 
vivaient de la credulite des paysans et des ouvriers, aux 
survivances animistes, fetichistes, magiques dans les 
croyances et pratiques populaires, au culte des « hommes 
saints » et aiix desordres qui accompagnaient les r)ian lids 
ou fetes populaires sur les tombes des saints renom- 
mes (11). Les limites jusqu^auxquelles les ulema etaient 
prepares a suivre Shaikh ‘Abduh dependaient des sen¬ 
timents de chacun et de son respect pour Vijvid". Peu 
etaient disposes a aller jusqu’a nier completement la 
legitimite du culte des saints, et Shaikh Muhammad ‘Abduh 
lui-meme se bornait a soutenir qu’il n’est pas demande 
aux Musulmans de croire aux miracles attribues aux 
saints ni a leur pouvoir d’intercession (12). 

Mais, meme du vivant de Muhammad ‘Abduh, ses 
disciples avoues commengaient a se montrer plus cate- 
goriques. En matiere de doctrine, il s’etait oppose a 
I’acceptation sans critique de Pautorite, ou taqlid, comme 
on dit en Islam. Cette opinion constituait comme une 
planche de salut pour le mouvement moderniste laiciste. 
Mais, dans ses oeuvres publiees, en particulier dans son 
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Traite sur la theologie unitaire, il avait ranime la dia- 
lectique rationaliste des anciens docteurs. Ses disciples 
theologiens, sous la conduite de son disciple syrien, ShaikJi 
Rashid Rida, poursuivirent dans cette voie en glissant 
vers rextremisme d’une maniere significative. En repous- 
sant la limite du taqlid admissible au-dela des fondateurs 
des quatre ecoles* pour n’admettre plus que Tautorite de 
la communaute primitive des salaf^ les « grands 
ancetres », et en la combinant avec le quasi-rationalisme 
de la logique scholastique, mais sans le fond de tolerance 
conserve par Muhammad ‘Abduh, ils s’acheminerent 
vers Texclusivisrae et la rigidite des conceptions hanba- 
lites. Dans leur journal al-Ma7idr, le « Phare », Tinfluence 
du grand conciliateur al-Ghazali fut rapidement rempla- 
cee par celle du fondamentaliste Ibn Taimiya. En tant 
qu'adversaire le plus resolu des docteurs medievaux et 
des « innovations » sufies, Ibn Taimiya fournit exacte- 
ment le genre d’autorite et de munitions dont le groupe 
du Mandr avait besoin pour sa campagne. 

Dans le domaine doctrinal comme dans leur programme 
social, les Salafiya prirent de plus en plus le caractere 
d'un mouveipent puritain rationalisant, tandis que, politi- 
quement, les chefs revetaient le manteau de Jamal al-Din 
al-Afghani. Le Mandr et ses differents rejetons locaux 
circulerent specialement parmi la population commer- 
^ante et artisanale, cercles ou le sufisme avait ses plus 
profondes racines. Un des effets de leur propaganda fut 
de rouvrir la vieille controverse de Tunitarisme transcen- 
dantal et du sufisme. Avec le temps, le ton de leur pole- 
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inique crut en vigueur et en aprete ; un conflit avec le 
corps conservateur des ulema d'al-Azhar en resulta, mais 
iis trouverent un appui dans d’autres milieux (i^). 

En Arabic notamment, la renaissance du wahhabisme 
leur fut favorable ; elle dut au prestige du roi ‘Abd 
al-‘Aziz Ibn Sa‘ud une grande influence parmi les Musul- 
mans. Nous avons vu que le mouvement wahhabite 
initial, de par son attitude violemment hostile envers 
trois des quatre ecoles orthodoxes, depassa en fait, sinon 
en theorie, la limite qui separe I’orthodoxie de I’lieresie. 
Mais le mouvement wahhabite renove, sans i-ien reduire 
apparemment de ses vieilles pretentions, fit preuve dans 
la pratique d’un plus grand degre de tolerance (i-*). Au 
xviir siecle, il faisait figure de protestation solitaire au 
milieu d’un monde corrompu; au xx% il ne fut plus que 
I’avant-garde d’un mouvement largement repandu que 
n’entourait plus un cercle de populations hostiles. Puisque 
les Wahhabites tournaient aussi leurs regards vers Ibn 
Taimiya comme vers le plus grand des docteurs du 
Moyen-Age et reconnaissaient son autorite, il etait natu- 
rel que les Salafiya montrassent de fortes sjunpathies 
pour leur doctrine et leurs conceptions, a ce point qu’on 
finit pai* les appeler en certains milieux les « neo-wahha- 
bites ». Mais cette association n’etait pas pour les rendre 
plus populaires aupres des tenants des ecoles hanafite. 
shafi‘ite et malikite a Tuniversite d’al-Azhar, qui avaient 
perdu leurs anciens privileges a la Mecque depuis I’occu- 
pation wahhabite de 1925. 

Le parti du Mandr fut aussi renforce par Tappui qu’il 
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re^ut d’autres groupes d’un esprit analogue dans d’autres 
pays musulmans, notamment en Afrique du Nord, aux 
lades et en Indonesie. En Algerie, une « Association des 
Ulema algeriens » fut organisee pour repandre leurs doc¬ 
trines. Elle s’opposait plus specialement aux « marabouts ,> 
et aux confreries sufies. Les Algeriens allerent meme plus 
loin que Tordre frere ; outre leur propagande imprimee et 
orale, ils se mirent a faire revivre et a multiplier les ecoles 
coraniques elementaires dans toutes les regions du pays 
pour influencer la generation montante. Leurs efforts 
furent couronnes d*un succes i*emarquable, compte tenu des 
obstacles qu’ils rencontraient ; mais depuis la mort du 
fondateur, ‘Abd al-Hamid Ben Badis, en 1940, ravenir 
de Tassociation est devenu incertain. Des groupes ana¬ 
logues, mais plus petits, agirent au Maroc, tant espagnol 
que franqais. En meme temps, a Tautre extremitd de I’hc- 
misphere oriental, a Sumatra et a Java, le « modernisme 
du Mayiar » infusa une nouvelle vie et un noiivel enthou- 
siasme a Tlslam indonesien (is). 

Aux Indes, I'organisation correspondante s’appello 
« AhUi hadith », « gens de la tradition prophetique ». 
Elle a ses journaux, ses ecoles et ses mosquees. Elle est 
plus ancienne que le groupe du Mandr et rejette plus radi- 
calement Vijmd' et les decisions des quatre ecoles ortho- 
doxes. Actuellement, ces deux societes ne semblent pas 
avoir de relations organisees, mais les Ahl~i hadith, 
comme les Salafiya, dirigent leur predication avec une 
vigueur speciale centre le culte des saints et toutes les 
« innovations » d’origine hindoue ou non-islamique (^^). 
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Les reformistes ^ont soutenus dans leur lutte conti’e les 
traditions populaires par un autre groupe d^allies, quails 
voient cependant d'un moins bon ceil, celui des rationa- 
listes de toutes nuances, moderes ou extremistes, qui 
desirent la modernisation de la theologie islamique et qui, 
condamnant le medievalisme orthodoxe, considerent natu- 
rellement le culte populaire des saints et toutes les pra¬ 
tiques qui s’y rattachent avec une horreur particuliere. 
L'education occidentale a puissamment renforce Taversion 
du culte des saints et des ordres sufis meme chez ceux 
qui tiennent le plus aux traditions de Tlslam. II serait 
facile de faire un vaste recueil des passages de la littera- 
ture profane d'Egypte ou la fourberie et la deploi*abie 
influence morale des shaikhs sont stigmatisees. 

Dans le premier roman public par un ecrivain egyptien 
moderne, par exemple, figure un certain Shaikh Mas‘ud, 
« un des notables de la province et des reverends shaikhs 
de sa confrerie ». L’auteur, en decrivant la crainte 
reverentielle et Thospitalite prodigue avec lesquelles les 
paysans resolvent le shaikh, s^etonne quMl ne rougisse pas 
du contraste de sa vie de faineant inutile avec celle de 
ces rudes mais honnetes travailleurs. 

Mais que peut-il raster de conscience dans la poitrine d'un 
imposteur, qui n’a ni instruction ni racine, et qui a adopte cette 
manicre d’abuser son prochain comma moyen de subsistance ? 
Qu’est-ce que ce shaikh Mas'ud, sinon un homme qui a passe dix ans 
entre les murs d’al-Azhar sans rien apprendre, qui alors. d^ses- 
p^rant de r^iissir, abandonna I'etude A ceux qui en sont cai)able3 
et se fit vagabond ? En premier lieu, il affecta de se v^tir de crin. 
laissa pousser ses cheveux et v4cut en solitaire ; mais ce metier 
ne liii rapportant rien, il se lava un peu, porta une coiffure arabe 
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et s’en fut, se clonnp.nt pour une sorle d’oncle universel et faisant 
des promesses A ces infortuncs qui croient (selon le proverbe popu- 
laire) que « quiconque n'a pas d’oncle, a pour oncle le Diable > (17). 

Mais, bien que les iileina orthodoxes se soient joints 
aux autres pour crier « hai'o », il est douteux que les resul- 
tats de cette campagne aient ete profonds et favoi'ables. 
De temps en temps, on assui’e que I’influcnce des ordres 
baisse ici et la; aussitot apres, on constate qu’ils refleu- 
rissent indeniablement. Qu’ils aient perdu leur emprise sur 
la classe moyenne, cela est certain, mais dans la lutte que 
le lai'cisme et la religion se livrent pour occupor la place 
laissee libre par eux, les forces religieuses efFicaces ne sont 
pas celles du pur unitarisme intellectuel. Ces altitudes 
glacees sont inhabitables pour Tindividu de mentalite 
sociale moyenne, qui a soif d’un culte do relations pei’son- 
nelles. La place du mysticisme sufi a done ete prise, soit 
par les nouvelles associations religieuses, soit par le cuUo 
du Prophete Muhammad. Mais, dans les classes popu- 
laire^, le culte des saints et les ordres religieux semblent 
n’avoir, somme toute, que peu perdu de leur emprise. II 
n'est que de voir cette procession longue de plus d’un 
kilometre, quand les confreries, bannieres au vent, che- 
minent dans la poussiere derriere le Tapis Sacre, lors de 
sa promenade annuelle a travers le Caire, pour rccevoir 
1 impression de la vitalite des foz’ces que ces confreries 
representent, Ce n’est pas la premiere fois que VijmdJ' 
du peuple s’oppose a VijmeC des savants. 


6 




CIIAPITRE III 


Les Principes du Modernisme 


Les deuxieme et troisieme points du programme de 
leformes Que Shaikh ‘Abduh a soutenus a la fois par sa 
plume et par son activite concernent I’enseignement supe- 
rieur musulman et la formulation de la doctrine islamique 
en termes, sinon conformes a la pensee moderne, du moins 
plus acceptables pour les hommes modernes que les for- 
mules d^uetes du Moyen Age. Ces deux points sont deux 
aspects ideologiques de la meme activite. Ils etaient (et 
sont) le complement necessaire de la campagne pour la 
purification de Tlslam. ou plutot, ils la conditionnent, 
puisque ce n'est qu'en elevant le niveau general de Tins- 
truction islamique et en reaffirmant les preceptes de base 
de rislam en langage clair et imperatif que les influences 
corruptrices, animistes ou materialistes, pourront etre 
denoncees et deracinees. 

L expose que Jamal al-Din donne de ses conceptions sur 
1 enseignement dans sa Refutation des materialistes, est 
fait en termes si generaux qu’on en tire peu d^indications 
sur sa pensee. Muhammad ‘Abduh, d'autre part, en 
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rejetant ridealisme revolutionnaire de Jamal al-Din, se 
propose en premier lieu d’elargir les bases de Tensei- 
gnement, surtout a TUniversite musulmane d'al-Azhar. 
L’un de ses premiers articles publics par le journal 
al-Ahrdm en 1876, alors qu'il etait encore sous Tinfluence 
directe de Jamal al-Din, insistait sur le devoir d’etudier 
non seulement les ouvrages arabes classiques de theologie 
dogmatique, pour la defense de la foi, niais aussi les 
sciences modernes et I’histoire et la religion de I’Europe, 
afin d’apprendre les raisons du progres occidental (i). Dans 
les annees qui suivirent, comme animateur du Comite 
administratif d’al-Azhar, cree en 1895, il reussit a intro- 
duire des rcfoi*mcs administratives utiles (2) ; mais tous ses 
efforts pour obtenir un elargissement des programmes 
echouerent devant Topposition des Ulema. Son acharnemcnt 
ne fut pas completement vain ; son influence sur les jeunes 
fut immense et lui survecut. Si, peu a peu, les autorites 
d’al-Azhar y ont, convaincues ou contraintes, reorganise 
les methodes d’enseignement et introdnit Thistoire, la geo- 
graphie et les elements des sciences physiques a TUniver- 
site, ccla est du en grande partie a la fermentation des 
idees qu’il avait semees dans les esprits de la nouvelle 
generation (^). 

II n’est point pour nous surprendre qu’ai-Azhar ait c^e 
lentement et a contre-coeur a la necessite de changer, et 
que les changements realises tonchent plutot i’organisation 
des etudes que leur esprit et leur substance. L'impatience 
que les classes elevees a I’occidentale et que les nationa- 
listes laiques montrent envers al-Azhar est facile a com- 
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prendre. Mais une ^ole qui a derriere elle une traditiou 
presque huit fois seculaire (4), et qui, de plus, fait 
dans tout Tunivers musulman de g-ardienne ei, en un cer¬ 
tain sens, d’expression authentique de I’orthodoxie isla- 
mique, ne pent tendre ses voiles aux moindi-es brises pas- 
sageres. II n’en reste pas moins que la I’eorganisation des 
etudes faite il y a neuf ans dans les trois facultes, de droit 
islamique, de sciences religieuses et de langue arabe, com- 
pvenant chacuno trois degi'es, prepnratoire, superieur et 
specialise, a marque un pas dans la modernisation des 
methodes qu’on ne saurait negliger. 11 n’est evidemment 
ail pouvoir d’aucune universite de s’elcver au dessus du 
niveau de ses mailros, et, bien que la recherche soit encou- 
ragee au degre de la specialisation, Tempire de la tradition 
et de Tautorite ne s’y est point affaibli. 

Ces remarqiies s'appliquent en grande partie aussi aux 
madrasas, on colleges de mosquees de moindre rang, des 
autres pays musulmans, ou les methodes, les sujets et les 
traditions de Tenseignement religieux orthodoxe remontent 
aux generations passees, Comme al-Azhar, elles cedent a 
la pression du monde nouveau, mais, comme a al-Azhar, il 
faudra attondre qiPune autre generation ait passe avant 
(jue Pefret des changements deja realises puisse commencer 
a se fairc sentir. Essayer, soit d’en evaluer les resultats 
des a present, soit de nier que d’autres changements plus 
fondamentaux pourront se produire ou se produiront, est 
donner gratuitement dans la prophetie. 

Comme les premiers reformateurs s’etaient d'abord 
occupes de questions religieuses, il etait naturel quhls se 
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concentrassent sur la reforme de I’enseignement superieur. 
Cela peut expliquer pourquoi ils ont prete relativement peu 
d’attention a ce qui, dans Tetat actuel du monde musulman, 
aurait ete beaucoup plus necessaire a nos yeux, c’est-a-dire 
I’enseignement primaire et secondaire et la campagne 
centre Tanalphabetisme. En se consacrant d'abord et en 
premier lieu aux ecoles religieuses existantes, ils etaient 
fondcs a croire que leur reforme reglerait partout le 
niveau de Tinstruction. Souvenons-nous qu’avant le debut 
de ce siecle, il n’y avait pas d’institut d*enseignement supe¬ 
rieur en Egypte, a part la mosquee-college d'al-Azhar et 
son rejeton, Tecole normale appelee Dar al-‘ulum. On ne 
s’etait pas encore pleinement avise qu’en Egypte et en 
d’autres parties de TOrient musulman, I’enseignement dtait 
deja coupe en deux, que Tenseignement primaire et secon¬ 
daire avaient deja divorce d’avec d’al-Azhar et les ecoles 
religieuses, et que Tenseignement post-secondaire etait 
dispense, non par al-Azhar, mais par les universites etran- 
geres, en Europe ou a Beyrouth. 

Naturellement, les reformateurs ne negligerent pas 
entierement les problemes d’enseignement secondaire, Eux- 
memes, et plus encore leurs successeurs, veillerent a appe- 
ler I’attention sur les dangers d'envoyer les jeunes musul- 
mans et les jeunes musulmanes dans des ecoles mission- 
naires et etrangeres, a exiger qu’on previt un ensei- 
gnement religieux musulman approprie dans toutes les 
ecoles, et a insister pour que les gouvernements s'occu- 
passent de remplacer les ecoles etrangeres. Ils ne pou- 
vaient prevoir que le developpement de Tenseignement 
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secondaire conduirait a demander la creation d’univer- 
sit4s de tji^e occidental, qui, pour le moins, concurren- 
ceraient al-Azhar et pourraient meme reduire cette uni- 
versite a un rang inferieur. C'est ce qui est arrive ; 
TEgypte compte deja deux universites modernes, et 
al-Azhar a du lutter par tous les moyens a sa disposition 
pour maintenir un semblant d’egalite entre les statuts. 

II est important pour nous d^apprecier la largeur du 
foss6 qui separe les enseignements religieux et profane 
en Egypte, ainsi que les graves consequences de cette sepa¬ 
ration. Non seulement, elle oppose ecole a ecole et univer- 
site a universite, mais plus qu’aucun autre facteur, elle a 
contribue a diviser la societe musulmane. Cela se remarque 
specialement dans les grandes villes, ou les orthodoxes 
s'opposent aux « occidentalisants » dans presque toutes les 
sections de Tactivite intellectuelle et sociale : fa^on de 

s’habiller, de vivre, habitudes sociales, distractions, litte- 
rature et meme langage. 

C est I'exis^ence de ce fosse et la necessite de le combler 
qui justifient Tavenement du modernisme. Les termes du 
dilemme auquel le mouvement reformiste a ete inexora- 
blement accule en resultent ^galement. D’une part, en 
aspirant a traduire en formules modernes les principes et 
la doctrine modernes, les reformateurs, comme tous les 
r^formateurs qui ont pu les pr^ceder dans toutes les com- 
mimautes et dans toutes les societes, tant seculieres que 
religieuses, ont devance Tensemble des savants, sans parler 
des masses. Leur influence s’exerQa davantage sur les 
Musulmans instruits, en dehors des gens d'4glise. Je m« 
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peiTiiets de citer ici quelqiies phrn,ses que j’ai publiees nil- 
lewrs snr Shaikh Muhammad ‘Abduh ; 

Ses vrais disciples se recruterent chez les lalques, plus particu- 
lierement dans les classes elevees a I’europeenne, et cela dans deux 
directions. En premier lieu, lui-meme et ses oeuvres furent et sont 
encore pour les reformateui’s sociaux et politiques, un bouclier, un 
appui ct line arme... L’autorite de son nom « leur permit de faire 
accepter par le peuple ceux de ces nouveaux principes qu’ils n’au- 
raient pas meme reus-si a faire entendre auparavant En deuxiSme 
lieu, il jeta un pont, pour un temps au moins, pax* dessus le fosse 
qui s’^lai'gissait entre renseigrnement traditionnel et Ic nouveau 
rationalisme importe d’Occident, et il rendit possible ^ I’etudiant 
musulman des Universit^s occidentales de poiirsuivre ses etudes 
sans avoir a craindre ou a subir le reproche d’avoir abjur6 sa foi. 
Delivree cle cette inhibition, I’Egypte musulmane sembla pouvoir 
exercer son 6nergie. Plus qu’aucun autre, il donna d. la pens6e 
egyptienne un centre de gravity et il cr6a.... une litt^rature ins- 
piree pai* des id^aux definis de progTcs 6. I'intei’ieur d’un. cadre 
islamique (5). 

Qu’on n^aille pas croire toutefois que I’ensemble des 
Musulmans qui avaient recu une instruction profane aient 
adopte pour eux-memes les doctrines religieuses de 
Muhammad ‘Abduh ou quhls aient garde le silence pen¬ 
dant les quarante ans qui nous separent de sa mort. Dans 

% 

son oeuvre publiee. Shaikh Muhammad ‘Abcluh use encore 
beaucoup du langage traditionnel de la theologie et de la 
dialectique orthodoxes. En dehors des theologiens profes- 
sionnels, rares sont ceux qui peuvent s’apercevoir des 
points ou il rompt avec les dogmes elabores au Moyen Age 
sous leur forme scholastique. Ce qui faisait grande impres¬ 
sion sur ses lecteurs laiques, e’etait i'esprit dans lequel il 
abordait les questions de dogme et de pratique, et spe- 
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cialement la vigrueiir avec laquelle il rejetait I’enseigne- 
inent traditionnel, selon lequel, les doctrines du Coraii 
ayant ete exposees avec autorite une fois pour toutes par 
les docteurs des trois premiers siecles de I’lslam et 
leurs exposes ayant ete confirmes par un ipnd^ irrevo¬ 
cable, une libre exegese des sources ne saurait etre 
toleree. 

L.*lslam a condamne rimitation aveugle en maticrc de croyance 
et raccompUssement mecanique des devoirs religieux. L'Islam a 
Ur€ I’intellect de son engourdissement.... et 61cvc la voix contie 
les prejug^s dc rignorance, declarant que I’homme n’etait pas 
fait pour 6tre conduit avec des rdnes, mais qu'il etait dans sa 
nature de se conduire par la science et la connaissance, la science 
de runivers et la connaissance des choses pass^es... L’Islam nous 
diStoume de I’attachement aux choses qui nous viennent de nos 
p6res... H nous montre que le fait de nous avoir precedes dans Ic 
temps ne constitue ni une preuve de connaissance, ni une superio- 
rit6 d’esprit ou d'inteUect, qu’ancfitres et descendants sont egaux 
par le discernement critique et les capacit^s nalurelles. II a ainsi 
d€livr6 la raison de ses chaines, il I'a libdree de I’imitation aveugle 
qxii Pavait asservie, et il I’a r6tablie dans son domainc oil elle se 
decide selon son jugement et sa sagesse... Elle doit ndanmoins s'hu- 
nnilier devant Dieu seul et s’arreter aux fronti^res definies par la 
Foi; mais en de^a de ces limites, aucune barriers ne s’oppose k son 
activity et rien ne borne les speculations qui peuvent etre faites 
sous cette 6gide (6). 

L’effet sur les generations montantes de tels passages, 
(|ui insistaient ainsi sur les droits de la raison a I’interieur 
de son propre domaine, etait encore rcnforce par sa these 
qu’il ne saurait y avoir conflit entre la religion et les 
sciences physiques, que le Coran commande aux hommes 
de se livrer aux etudes scientifiques, et que « notre pre¬ 
mier devoir est de nous efForcer de tout notre pouvoir et 
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vie toute notre vigueur de repandre les sciences dans notre 
pays » ("). 

Le trait le plus encourag*eant de tout cela pour les 
membres des carrieres liberales en Islam etait que le rejet 
des autorites religieuses et que cette garantie que science 
et religion pouvaient vivre en harmonie, ne provenaient 
pas, comnie on eut pu s'y attendre, d'un promoteur de Ten- 
seignement laique anime d’un esprit anticlerical, mais de 
Tune des plus hautes autorites religieuses, et qu’elle les 
liberait du controle que pretendaient exercer ceux quails 
appelaient ies « obscurantistes » d’al-Azhar et qu'elle les 
premunissait centre eux. 

Mais ce divorce entre les enseignements laique et reli- 
gieux, que nous avons decrit, entraina cette grave conse¬ 
quence : les principes de liberte reQurent des lors une 
interpretation tres difFerente de celle que leur donnait 
Muhammad ‘Abduh. Le clerc connaissait bien « les 
limites » a Texercice de la raison « que definit la Foi ». 
Pour celui qui avait requ un enseignement laique, elles 
avaient a la fois moins de sens et etaient plus subjectives. 
Plus le nouvel enseignement s'elargit et s'approfondit, 
plus la divergence augmente. Laissant de cote le deve- 
loppement du rationalisme pur, qui rejette toutes les 
pretentions d'un dogme religieux (et il est remarquable 
<iue, bien qu'un tel rationalisme existe, il soit tres peu 
represente en pays musiilman), pour ne nous occuper 
que de la categoric plus nombreuse de ceux qui con- 
fessent encore appartenir a la foi de Tlslam, nous 
-devions nous attendre que le^ mouvement de la pensee 
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s’y developpat en somme parallelement a la pensee occi- 
dentale du xix*^ siecle. 

Nous ne pouvons prendre une meilleure base de compa- 

raison et de mesure que Timage claire que le Professeur 

C. C. J, Webb a donnee, dans ses conferences du Memorial 

de Riddell, sur La Religion et la Pensee (Vaujounrimi (8). 

Au XVIII® siecle, y est-il indique, ceux qui font I’apologie 

de la critique du christianisme acceptaient trois propo¬ 
sitions : 

1. Le Dieu dont Texistence pourrait etre demontree par 
preuves rationnelles est un Etre transcendant tout a fait 
distinct du monde qu’Il a cree par un exercice de Sa 
volonte. 

2. Le Christianisme tient deboiit on tombe selon que 

tient debout ou tombe I’autorite des Ecritures qui reven- 

diquent qu’elles constituent une revelation de la volonte 

et du dessein de Dieu et sont done (a condition 

d etre comprises correctement) entieremont exemptes 
d*erreurs. 


3. La sanction ultime de la religion est soit la felicitc, 
soit rinfelicit4 de Tindividu dans une autre vie. 

Au XIX* siecle, une revolution s’opera dans les concep¬ 
tions des gens instruits sur ces points. A la place de )a 
vieille theologie rationnelle detruite par Kant, la nouvelle 
defense de la religion reposa sur la conscience du divin 
dans les ames humaines. Cette tendance a considerer un 
Dieu immanent plutot que transcendant fut fortifiee par 
a notion, qui pr4valait alors, de developpement ou d’evo- 
ution. En deuxi^e lieu, Vapplication de la mcme idee 
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d'evoiution (qui, ainsi envisagee, n’a rien de commun 
avcc la theorie de Darwin sur la selection naturelle) a 
la vie sociale et culturelle, favorisa le developpement 
d’une nouvelle conception de Thistoire, appliquee a Tocca- 
sion aux livres des Ecritures juives et chretiennes. Cette 
conception de Thistoire exige que, pour comprendre 
reellement un systeme d’idees, quel qu’il soit, il faut le 
situer par rapport a ce qui le preceda et le considerer 
comma un stade d’une evolution graduelle et continue, 
Ainsi Ton estime que les Ecritures refietent sur un gi’and 
nombre de points la pensee de leur propre epoque dans 
ce qu’elle a de distinct de la pensee de notre epoque. 
« Le fait que la Bible mentionne cei*tains evenements 
n’en garantit ni la verite ni meme la valeur reli- 
gieuse ; de meme, rien de ce que, d’autre part, nous 
jugeons vrai ou juste, ne manque de ce qui est necessaire 
pour en faire un objet de foi ou une regie de pratique, 
tant que nous ne lui avons pas trouve une sanction scrip- 
turale bien que « la valeur inegalee, tant morale que 
spirituelle ou que religieuse, de la Bible » continue a etre 
acceptee pai* les esprits religieux. En troisieme lieu, depuLs 
la Renaissance, le retour de la pensee europeenne a la 
conception hellenique que la civilisation est bonne en elle- 
m^e, a affaibli la preoccupation que les hommes avaient 
de leur vie future et les a incites a envisager les choses en 
quelque sorte de deux points de vue ; les tentatives pour 
supprimer cette dualite de points de vue, en recherchant 
les valeurs religieuses au dedans plutot qu’en dehors du 
monde et de sa civilisation, s’harmonisaient avec la ten- 
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dance g'enerale a riminanentisme et avec la croyance au 
« progr^ », loi de I’histoire humaine. 

II est inutile de poursuivre cette discussion jusqu'auK 
ructions plus recentes de la pens<Se chretienne centre la 
theologie imraanentiste ; cela est hors de notre sujet. Ce 
que je voudi'ais faire ressortir, e’est que, d’lme nianiere 
generale, les positions orthodoxes sont en Islam ties exac- 
tement paralleles a cedes du XViir siecle europeen a 
regard de la doctrine chretienne, ct que, durant les cent 
dernieres annees, I’extension de I’instruction laique dans 
les pays musulmans a expose les Musulmans instruits aux 
memes influences que cedes qui ont revolutionne la pen- 
see occidentale a Tegard de ces questions religieuses. Si 
les memes causes produisent les memes effets, nous 
devrions nous attendre a voir des devcloppemcnts ana¬ 
logues de la pensee religieuse chez les Musulmans. Jusqu'a 
quel point en est-il ainsi ? 

En essayant de repondi‘e a cette question, je commen- 
cerai par une breve analyse du developpoment du moder- 
nisme, d’abord en Egypte, puis aux Indes, Nous devrions 
aussi parler de la Turquie et de la Perse, tant a cause de 
leur interet intrinseque que clans un dessein de compa- 
raison. Mais les aspects religieux des revolutions modernas 
dans ces deux pays n^ont pas encore ete convcnablement 
etudies, et plutot que de me fier aux materiaux superficiels 
et aux jugements actuellement disponibles, il me faut, 
a contre-csoeur, les laisser de cote (®). 

II serait impossible, je pense, de trouver un seul ecrivaiii 
arabe musulman qui ait pris une position completemeut 
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comparable a la conception moyenne du xix® siecle retracee 
par le Professeur Webb. L'lme des raisons qui pourraient 
peut-etre expliquer cette impossibilite est le fait que, sauf 
les « gens d’eglise » et les propagandistes musulmans, il y 
a en fait tres pen d’Arabes qui ecrivent sur les questions 
religieuses. Dans les ecrits des ulema, d'autre part, il 
serait vain de chercher quelque chose de ce genre, car la 
classe qu'ils forment est restee, pour une tres grande pai*t, 
tres peu affectee par Tesprit de Tenseignement lai'que et 
de la pensee occidentale moderne. 

C’est precisement la que repose Tune des differences les 
plus frappantes entre I’Occident chretien et le monde isla- 
mique. Tandis qu’en Occident, ce sont surtout les tlieolo- 
giens eux-memes qui donnent une nouvelle forme a la pen¬ 
see religieuse, conformement aux idees philosophiques et 
historiques en cours, parmi les theologiens musulmans on 
ne trouve pas d’activite de ce genre, sauf, dans une mcsure 
tr^s iiniitee, Toeuvre de Shaikh Muhammad ‘Abduh dont 
nous avons parle. L’attitude de la grande majorite des 
ulema orthodoxes ressemble a celle de la hierarchic catlio- 
lique romaine vis-a-vis du meme probleme dans notre civi¬ 
lisation. Elle s'exprime par un refus strict et inflexible de 
s’abaisser a autoriser la moindi*e concession aux sciences 
et aux philosophies nouvelles. Elies ne sont pour eux que 
des ahwa\ c'est-a-dire des velleites, des caprices, des 
reveries sans substance de Tesprit humain en rebellion, ou 
des desseins sataniques destines a prendre au piege les 
imprudents et les fous. Il y a mille ans, leurs ancetres 
subirent dans le meme esprit Tassaut de la philosophic 
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grecque et ils maintinrent leur position intacte. Si I’lslam 
est, comme ils le croient, une revelation divine, Thistoire se 
repetera; les forces du materialisme, auxquelles la divine 
Providence, en sa sagesse, a permis pour un temps de 
tenter et d'egarer ceux dont le coeur est malade et les 
hypocrites, seront surement surmontees. L'lslani n’a pas 
besoin d’apologie, ni qu'on sollicite laborieusement le sens 
simple du Coran, ni qu'on abandonne lachement son heri¬ 
tage de traditions et de lois. Tout au plus, quand les refor- 
mistes se mettent a faire face pour defendre les institu¬ 
tions musulmanes traditionnelles, peut-on constater que de 
nombreux conservateurs ne voient pas de mal a faire echo 
a leur apologetique, meme quand elle contredit en partie 
le vieux systeme de pensee. 

II n’y a pas lieu de s'etonner que la plupart des Ulema 
musulmans considerent que I’Occident adhere a un pur 
materialisme. Ils ignorent ce qu’il y a derriere les mani¬ 
festations externes de la civilisation matdrielle de I’Occi- 
dent, et ils en jugent suifout par ses reflets dans la vie 
musulmane et dans les ecrits musulmans, reflets qui sont 
souvent fantastiquement en desaccord avec I’esprit de la 
culture occidentale. Malgre les exhortations de Muhammad 
Abduh aux Ulema pour les convaincre qu’ils devaient 
s employer vigoureusement et de tout leur pouvoir a acque- 
nr et repandre la connaissance des sciences, I'enseigne- 
ment du type d*al-Azhar continue a ne donner aux etu- 
diants que des notions superficielles sur les progrds 
modernes dans le domaine de la science et de la pensee. Ce 
n est que dans les toutes dernieres annees qu’on a intro- 
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duit dans les progi’ammes d'autres langues que Tarabe. 
On pent se rendre compte du handicap qui en' resulte, 
d^apres le fait qu'il est a present impossible de produire 
une traduction exacte en arabe de n'importe quel ouvrage 
un peu pousse de science moderne ou de philosophie. Si 
meme Ton faisait cet effort, ces traductions seraient inin- 
telHgibles, sauf a ceux des lecteiirs qui pourraient Ics 
retraduire mentalement en termes occiclentaux. Mais on 
doit admettre que les connaissances philosophiques ct 
scientifiques des etudiants d'al-Azhar, encore que superfj- 
cielles, ne le sont pas plus que celles de la grande majorite 
des diplonies des ecoles secondaires et du public qui lit. 

C’est pourquoi le modernisme est essentiellement un 
mouvement de pensee qui ne touche que les laiques ins- 
truits, si nous fangeons a part les modernistes neo-han- 
balites du Mandr, Mais comment apprecier et definir son 
contenu theologique ? II est rare quhl s'exprime dans des 
livi*es ou des articles et, bien qu’il se reflete dans les theses 
et les polemiques des Ulema centre Textension du lai'cisme, 
nous pouvons etre siirs que, conformement a une habitude 
invariable, les predicateurs et les polemistes exagerent, 
defigurent et reproduisent infidelement les opinions et Tac- 
tivite de ceux quhls n’approuvent pas. Dissequer avec pre¬ 
cision un mouvement dhdees aussi generales est une tache 
difficile et hasardeuse. Mais plus serieux est Teffet produit 
parmi les modernistes eux-memes par ce refus de definir 
clairement leur pensee et leur position. Au lieu de se pre¬ 
senter comme un large courant de theses aux fondations 
saines et rationnellement accptables, le modernisme, faute 
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de penser suivant le controle d’une discipline, se perd dans 

un labyrinthe d’impulsions subjectivcs et court le danger 

de plonger la tete la premiere dans quelque precipice 
cache. 

II faut pourtant que je risque quelques conclusions gene- 
rales. L influence de Teducation la'ique a peu fait pour 
ebranler Tacceptation, tout au moins exterieure, des doc¬ 
trines theologiques fondamentales de I’lslam. Dans la 
mesure ou il a aide a discrediter les aberrations et les 
superstitions du sufisme populaire, il a meme contribue a 
renforcer le transcendantalisme orthodoxe. Une analyse 
serree (beaucoup plus serree et plus intime qu’on ne pent 
encore le concevoir) revelerait sans doute aussi que le 
transcendantalisme orthodoxe ne survit souvent que sous 
la forme d’un vague tlieisme, voire d’un deisme, bien qu'il 
use encore de formules musulmanes traditionnelles. 

En second lieu, les doctrines relativistes ou dvolution- 

nistes (au sens historiqueet non biologique) ne sent aucu- 
nement etrangeres a la pensee musulmane. Nous y revien- 
drons a propos des vues des Musulmans sur I’histoire ; 
mais,^ des a present, disons que la doctrine islamique sur 
les revelations successives, dont chacune est plus parfaite 
que les precedentes, complete celles-ci, selon le degre de 
maturite et d'intelligence atteint par I’humanitc a Tepoque 
consideree, avait deja prepare les voics a une conception 
u eveloppement historique. A cela, la doctrine islamique 
o jecte avec un absolutisme categorique que le Coran est 
une revelation ultime et parfaite, ce qui entraine qu^avec 
ui evolution historique est arrivee a son terme. 


7 



68 


LES TENDANCES MODERNES DE L'ISLAM 


La reformation wahhabite elle aussi, en rejetant les 
« additions » et les « innovations » medievales et modernes, 
a rouvert la porte a Tetude critique des ouvrages du Moyen 
Age sur la tradition et la loi. Pour les modernistes, cette 
etude est devenue une arme indispensable de Tapologetique, 
bieii qu'on ne la manie pas toujours avec cliscernement 
(comme nous le verrons). On peut voir a quel point la 
inedievale « science de la tradition » a ete ebranlee par le 
fait qu’en 1941 le Conseil des Ulema d’al-Azhar a approuve 
la preparation d'un nouveau recueil de toutes les tradi¬ 
tions « saines » et celle d’un recueil des traditions fausses 
dites « Israelites », qu^on trouve dans les commentaires 
inedievaux, taches qui supposent Tune et Tautre I’examen 
critique d^ouvrages dont tons les orthodoxes recon- 
naissaient Tautorite jusqu’a une date recente. 

A la difTerence de la Tradition, le Coran lui-meme a 
echappe presque completement meme aux souffles de la 
critique evolutionniste. II n’y a guere que quelques rares 
liberaux indiens et que quelques socialistes arabes, plus 
rares encore, qui aient ose mettre en question Tidee qu'i! 
est le verbe de Dieu litteralement inspire et que tout ce 
qu’il dit est eternellement vrai, juste et valide. 

Voila ce qu’on peut dire sur la position theologique des 
modernistes vue du dehors, position bien differente, on le 
reconnaitra, de ce a quoi Ton pouvait s'attendre apres 
avoir lu Tanalyse du Professeur Clement Webb. Mais, sous 
ce conformisme exterieur, la laicisation de la pensee et la 
substitution de I’horizon de ce monde-ci a celui d’un autre 
monde ont ete parfois tres poussees. Mais il serait absurde 
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de considerer cette lai'cisation comme purement importee 
d'Occident dans le monde musulman. Dans toute civilisa¬ 
tion developpee, y compris la civilisation islamique dii 
Moyeu-Age, on decouvre du laicisme a un degre plus ou 
moins haut, avoue ou clandestin. Les Ulema eux-memes out 
contribue a repandre le laicisme, car dans le monde musul¬ 
man, ce fut principalement Tinfluence des ordres sufis qui 
combattit dans les classes instruites I’esprit profane. En 
affaiblissant cette influence, les Ulema n'ont pas reussi a 
la remplacer par un autre, sauf dans la mesure ou ils ont 

participe aux nouvelles societes religieuses, dont nous par- 
lerons brievement. 

Ce fut done dans une maison deja halayee que les 
influences laicisantes venues de I’Occident penetrerent, 
apportees par les sciences, I’economie politique et la lit- 
terature occidentale et par reflfet dissolvant qu’eurent 
sur la vieille structure sociale I’enseignement laique, I’ex- 
tension des moyens de communication, des industries 
urbaines et quantite d’autres infiltrations occidentales. II 
est remarquable que dans le monde arabe, dissemblable 
en cela des Indes, la philosophie occidentale a tres peu 
penetre. Les tendances immanentistes de la pensee occiden- 
' le n y ont point heurte consciemment le courant trans- 
cendantalisme musulman qui y domine. Je ne pense pas 
qu aucun Arabe ou Egyptien tienne a lire des ouvrages 
de thMlogie occidentale, et I’etude de la philosophie occi¬ 
dentale dans les universites egyptiennes n’est pas tres 
poussee. 

II est neanmoins impossible pour le Musulman qui recoit 
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un enseignement laVque clu type occidental d'eviter qii'une 
couche de pensee occidentale ne se depose sur son activite 
intellectuelle. Si elle ne prend pas une forme religieuse, 
elle le predispose a adopter les valeurs ^humanistes ou 
autres, qui se degagent de la civilisation occidentale, et a 
appliquer le concept d’evolution sans souci des limites per- 
mises par la theologie musulmane. Autrement dit, Tensei- 
gnement occidental incite en quelque sorte le monde musul- 
man a considerer les choses de deux points de vue, comma 
le fait notre societe occidentale, meme si ce dualisme est 
en partie masque par une profession d’orthodoxie. Par la 
done, une nouvelle tension a ete introduite dans la pensee 
islamique ; mais les Musulmans n’en sont pas encore ploi- 
nement conscients, et il leur serait difficile d’en definir les 
termes. 

Nous ne devons pas, bien entendu, croire que tons les 
<f occidentalisants » ont I’esprit laique, ni anti-religieux, 
meme s'il est vrai qu’un grand nombre de gens cuUives 
negligent de pratiquer. Nous n’avons pas a nous occuper 
dans ce chapitre de ceux qui sont definitivement laiques 
et rejettent toutes les exigences religieuses de Tlslam. La 
plus grande partie de ceux que le Coran appelle les « insou- 
ciants » nous interesserait a peine, n'etait qu’ils illustrent 
un probleme concernant la societe islamique, celui de la 
morale, familier a notre propre societe, qui se pose lorsque 
la foi dans la recompense ou le chatiment eternels, dans la 
vie future, est sinon formellement mise de cote, du moins 
depourvue completement d’importance. On pent recon- 
naitre partout dans I'Occident chretien la gravite de ce 
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probleme ; dans I’Orient musulman, il semble a peine 
avoir ete formnle en termes precis jusqu’a present. 

Theoriquement. les termes du prolileme ne sont pas tout 
a fait comparables dans les deux religions, puisque la 
morale de I’lslam rejette toute espece d’utilitarisme (lO) ; 
cependant, on pent a peine nier que les sanctions d’un 


jugement futur aient exerce une influence inhibitrice sur 
la grande masse des Musulmans ; les preuves abondent, 
en Egypte comme en Turquie, de I’affaiblissement de la 
morale qui suit la perte d’une croyance religieuse effec- 
tive. Les diatribes frequentes des ulema centre ces mani¬ 
festations sont rarement convaincantes, car e’est preci- 
sement a la croyance a ces sanctions qu’elles font appel 
d’ordinaire pour avoir plus d’effet, et elles font trop sou- 
vent figurer dans leurs catalogues des peches modernes 
des entorses courantes au code traditionnel des usages. 
Pour autant que jc sache, seul le groupe du Manuv a fait 
quelques tentatives pour exprimer de nouveau les principes 
de la morale islamique en termes de valeurs sociales (H). 

Cest pourquoi je propose de limiter la qualification de 
«modernistes» a ceux qui se soucient, parfois profon- 

c ement, de leur religion, mais sont souvent, a des degres 
(ivers, offenses par le dogmatisms traditionnel et par 
msistance avec laquelle les conservateurs sanctifient les 
ms 1 utions sociales traditionnelles du monde musulman. 

our la plupart des modernistes, les questions contro- 
versees se rapportent principalement aux devoirs pra¬ 
tiques et aux institutions sociales de I’lslam. II n’y a qu’un 
ou deux hommes exceptionnels pour elever le debat a un 
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niveau plus philosophique, ou les vieilles metaphores par 
quoi s’expriment les doctrines cle Tlslam (et qui sont 
encore acceptees et crues par les conservateurs) ne 
paraissent plus adequates a Texperience, et pour inventer 
en consequence de nouvelles metaphores qui concordent 
plus etroitement avec leur vision elargie de I’univers. En 
procedant ainsi, ils courent sans aucun doute le risque de 
laisser echapper quelques parties de Theritag'e religieux de 
rislam, puisque toute religion est en quelque maniere liee 
a ses metaphores. 

Mais jusqu’a present, ce n’est qu'aux Indes, et peut-etre 
en Turquie, que les modernistes ont commence a proceder 
a un nouvel examen des fondements de la foi. Pai-tout ail- 
leurs, le moderniste ne differe du conservateur, theologi- 
quement, qu’en ce qu'il edifie une apologetique musulmane 
Stiivant des lignes « modernistes » quelque peu superfi- 
cielles, susceptibles d’attirer Tattention du lecteur superfi- 
ciellement « moderniste ». Quand nous en viendrons, dans 
le prochain chapitre, a Texamen du contenu religieux de 
cette apologetique, nous verrons qu’elle semble souvent 
dirigee plutot contre la Chretiente que centre I'orthodoxie 
conservatrice ; mais, beaucoup de ce qui apparait a pre¬ 
miere vue comme une polemique anti-chretienne est en 
realite une apologetique dirigee vers les Musulmans qui 
doutent. L’objet des apologistes est de prouver Torigine 
divinement inspiree de la religion et de la fa^on de vivre 
islamiques, afin d’etablir et de renforcer les fondements 
d'une morale qui resterait autrement exposee sans secours 
aux subtils assauts du lai'cisme. Bien que nous puissions 
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deplorer I’hostilite envers la Chretiente qui marque si sou- 
vent cette apologetique, nous devrions, a mon avis, en 
considerer le veritable objet avec sympathie. L’important 
est la sincerite de Tintention dans ces efforts pour contenir 
un mal triomphant et pour maintenir en vie Tesprit 
de respect et le sens moral interieur que nous appelons « la 
voix de la conscience ». 

Mais en nous interessant au modernisme, nous devons 
prendre soin de ne pas en exagerer I’extension ni rimpoi- 
tance. On ne doit pas sous-estimer la force et I'inffuence de 
rislam conservateur. Dans les pays arabes, en dehors de 
1 Egypte, il predomine partout. Le modernisme est rare, en 
dehors des gi'andes cites, en Syrie et en Irak ou parmi les 
Musulmans de TAfrique maghribine. Meme cu Egypte, 
les ulema continuent a surveiller avec vigilance les acti- 
vites du modernisme, prets a fondre sur lui des qu’il 
semble sortir du champ limite que Shaikh Muhammad 
‘Abduh leur a ouverte, 

Comme on pouvait s*y attendre, c’est surtout a Tegard 
des membres du corps des ulema eux-memes que leur zele 
pour Torthodoxie stricte s'emploie le plus pleinement. 
Quand, en 1925, le shaikh ‘Ali 'Abd al-Raziq, Tun des dis¬ 
ciples de Muhammad ‘Abduh, publia un traite plaidant 
1 abolition du califat et la separation des affaires civiles et 
du code religieux, une decision unanime du Conseil des 
Ulema d^al-Azhar le proclama coupable d’opinions hete- 
lodoxes, le revoqua et le declara incapable d’exerccr 
^cune fonction religieuse ( 12 ), En 1930, im autre shaikh, 
Muhammad Abu Zaid, publia une edition du Coran avec 
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des notes qui critiquaient les vieux commentaires et inter- 
pretaient les references au surnaturel d'une maiiierc sim- 
plement naturaliste. Bien que le propos de Touvrage fut 
d’encourager la jeime generation a etudier le Coran, la 
police confisqua le livre, et une ordonnance interdit a 
I'auteur de precher ou de tenir des reunions reli- 
gicuses ( 12 ). 

Cette chasse a Theresie n*a pas non plus epargne les 
professeurs laiques. Ainsi, le ceiebre Dr. Taha Husain, 
Tun des principaux savants arabes de I’Universite moderne 
dll Caire, dont la critique destructrice de la poesie arabe 
pre-islamique souleva une tempete de reprobation (i-i). 
On pourrait citer des histoires de campagnes analogues 
dirigees contre maints professeurs plus obscurs d'Egypte, 
souvent sur un simple soupcon. Dans I’exercice de ces 
rigueurs, les shaildis d’al-Azhar out beneficie, sans tou- 
jours s’en rejouir, de Tappui du parti du Marictr, dont la 
virulence n’a menage aucun effort pour exciter le sen¬ 
timent populaire contre les coupables et pour forcer par- 
fois les autorites azhariennes ou civiles, qui se derobaient, 
a sevir contre eux. 

Mais bien que les shaikhs d’al-Azhar aient assume le 
role de gardiens de la moralite publiqiie, ils prennent 
garde que I’orthodoxie ne soit entachee d’aucun soupgon 
d’obscurantisme, ils s’appliquent meme a paraitre jusqu’a 
un certain point « modernes » et « a la page ». Ainsi dans 
Tensemble, sauf chez quelques extremistes, il est remar- 
quable que, dans les pays arabes, modernistes et conserva- 
teurs se temoignent si peu d’aprete. Outre la pression exte- 
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rieure deja signalee, I’esprit cle tolerance et cle compre¬ 
hension caracteristique de Tlslam est cause de cette mode¬ 
ration et du soin avec lequel des deux cotes, on s’abstient 
de la violence. 

Bien plus, cet esprit conduit les uns et les autres a coo- 
perer dans Tun des genres d’activite les plus importants 
de Tepoque moderne ; je veux parler de ces associations 
religieuses ou cercles religieux qui out pris la place des 
vieilles confreries sufies dans les classes nioyeimes 
des villes. La tension moderniste elle-meme chcrche un 


exutoire a I’enthousiasme subjectif ; elle Ta troiive dans 
les associations nouvelles, V « Y. M. M. A. » (Association 
de la Jeunesse musulmane), la Sociele do Directicii isla- 
mique, etc... dont beaucoup doiveiit leur force et leur ener- 
Rie aux menibres des classes cultivees priiicipalement et 
ont des filiales en Syrie et en Irak, ainsi que dans la piu- 
part des villes d’Egypte. II est vrai quo ces societes 
semblent se signaler parfois davantage par des professions 
de foi exterieures que par une religion interieure ; mais 
comme instrument d'apologetique moderne et de maintien 
de la tradition du culte, elles occupent a present une place 
speciale dans la vie religieuse de I’Orient musulman (i5). 

Quand nous nous tournons vers I’Inde, cet autre centre 
actif de la pensee islamique, nous y trouvons de nombreux 
traits qui nous rappellent I’Egypte, mais aussi beaucoup 
d autres qui traduisent un developpement scion des lignes 
differeutes. L*Inde a son al-Azhar, le Dar al-‘Uium de Deo- 
band, attache a la scholastique et a la tradition du Moyen 
Age, et moderniste dans la mesure ou il lutte pour Pelimi- 
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nation des « innovations » et restaure im transcendanta- 
lisme pur. L'Inde a aussi ses reformateurs oi’thodoxes libe- 
raux, qui appartiennent a plusieurs ecoles et sont liberaiix 
dans la mesure ou ils consentent des ajustements mineurs, 
pour repondre a la pression des conditions modemes. Une 
institution typique est la Nadwat al-‘Uiama’ de Lucknow, 
fonde par Muhammad Shibli, dit le « Nu‘mani » (mort 
en 1914). Le but de Shibli etait d’introduire la critique 
litteraire et historique dans Tlslam indien. II essaya de 
resoudre les pioblemes de la philosophie moderne a la 
lumiere de la pensee musulmane, bien que les conser\’a- 
teurs purs aient pu le taxer de rationalisme. II fut peut- 
etre I’equivalent indien le plus proche de Shaikh Muham¬ 
mad ‘Abduh, bien que son elan ne le portat pas tant a 
avancer de la theologie classique vers le modemisme qu’j'i 
reculer vers I’orthodoxie liberale, par reaction contre ce 
qu’il considerait comme un modemisme laique exagere. 
Le mouvement du Mandr qui se donne pour reformiste, 
mais est en realite fondamentaliste, semble avoir pour 
parallele aux Indes non seulement les Ahl-i Hadith, mais 
aussi le mouvement Sirat, dont je ne connais I’activite 
que par les breves mentions du livre de M. Wilfred 
Smith. 

En outi*e, les Indes connaissent des tendances de pensee 
qui vont baucoup plus loin que ce qu’on peut voir dans le 
Proche-Orient. Les raisons en sont multiples. L'instmc- 
tion superieure de type occidental fonctionne anx Indes 
depuis bien plus longtemps, et elle y touche une partie 
beaucoup plus vaste de la population qu’en Egypte ou en 
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Syrie. Un grand nombre de Musulmans laiques cultives Jui 
doivent d'etre tels. 11s ne representent peut-etre pas un 
pourcentage de la population superieiii* a celui que i*epr^ 
sentent les classes cultivees du Proche-Orient, mais leur 
nombre est plus eleve. Plus nombreux y sent aussi les 
Musulmans instruits qui occupent de liautes positions dans 
leur communaute comme chefs et comme professeurs. Le 
statut independant des Musulmans indiens et leur liberte 
relative a I’egard des interventions du gouvernement les 
mettent a I'abri des effets vexatoires de I’inquisition et de 
la censure des autorites religieuses, et il les encourage h 
exprimer leur propre philosophie de la religion avec une 
liberte plus grande. Ainsi, aux Indes, le modernisme 
avance est dans Tensemble du mouvenient lai'que dirige 
par des fonctionnaires, des juristes, des proprietaires 
et des professeurs d’universites, opposes aux Ulema con- 
servateurs et aux ordres subs. 

Ce fait justifie a premiere vue M. Smith d’avoir envi¬ 
sage les mouvements islamiques modernes aux Indes sous 
Tangle social-economique, si bien que, pour citer son edi- 
teur, « il ramene Tideologie religieuse a une notion de 
classe qu’il met constamment en lumiere ». Passant les 

fails qu'il 4tudie au crible d'une analyse doctrinale serr^, 
• _ « ^ 

aiguisee par le dogmatisme de nos jeunes socialistes, il 
n'est pas surprenant qu’il trouve peu de bon grain et une 
grande quantite d'ivraie. 

Mais, bien que je ne puisse le suivi’e entierement dans 
sa «critique devastatrice». Tislamologue qui passe du 
Proche-Orient aux Indes ne i>eut qu'y constater une 
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marque politique plus profonde dans les mouvements 
veligieux. Que ceux-ci aient un aspect social ou social- 
economique definissable, cela n’exclut pas que les chefs en 
soient sincei’es ou que la masse ties Indiens musulmans le 
soil. A la difference de ce qui se passe dans les pays 
arabes, I’lslam' aux Indes ne pent jamais se liberer du 
fait qu’il s’est constitue contre la vaste majorite hindoue, 
et cela introduit necessairement des donnees politiques et 
sociales dans le contexte de la vie religieuse. De plus, la 
gamme des differences sociales et raciales au sein de la 
communaute incite a considerer que les attitudes reli- 
gieuses y correspondent etroitement aux divers couches du 
substrat social. Comme le substrat social des classes cul- 
tiveee a ete fortement affecte par Teducation et les idees 
anglaises a I’interieur d’un cadre administratif britan- 
nique, il est inevitable que les « ideologies religieuses » 
de rinde moderne soient conditionnees, a un plus ou 
moins giand degie, pai' une attraction ou une repulsion 
a regard des idees ou de Tadministration britanniques. 

Piiisque le principe essentiel du modernisme est le 
principe protestant du libre examen des sources et de Tap- 
plication de la pensee moderne a leur interpretation, 
sans souci des constructions des premiers docteurs ou 
des premiers juristes, les mouvements modernistes sont 
generalement personalistes et individualistes et s’acco- 
modent moins d’une organisation que les mouvements 
fondes sur la tradition. Le trait le plus remarquable 
du premier mouvement indien moderniste, dirige par 
Sa> 3 fid Ahmad Khan (mort en 1898), etait son caractere 
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organise. II le devait principalement a la fondation en 
1875, du college d'Aligarh, devenu depuis 1920, TUniver- 
site musulmane, qui avait pour objet de combiner la for¬ 
mation religieuse et les etudes scientifiques modenics. 
L*insistance de son fondateur a prouver la veiite de TIs- 
1am par sa « conformite a la nature » valut a cette ecole 
le nom de nechari, Elle s’attira, sous ce nom, les violences 
denonciatrices de Jamal al-Din al-Afghani, dont Tou- 
vrage publie sous le litre de Refutation dcs Materiolistcs 
etait en fait dirige a Torigine contre elle. On y lit : 

La Nechariya est la racine de la corruption, la source de maux 
innombrables et la ruine du pays. Les Nechuri se presentent aux 
yeux des fous comme les d^positaires des critercs scientifiques, 
mais ce n’est que pour reculer les bornes de la trahison. Ils 
s abusent de formules ; ils se donnent pour des guides et des 
chefs, alors qu'ils croupissent au plus bas de I’ignorance et du 
manque d’intelligence. 

En depit de ces apres attaques auxquelles les ulema 

conservateurs faisaient echo, Tecole d’Aligarh prospera et 

fut' la souche d*ou procederent, directement ou indirec- 

tement, la plupart des formes ulterieures du modernisme 
indien. 

Le principe de « conformite a la nature » dans Tesprit 
de Sir Sayyid Ahmad Khan ne signifiait en realite guere 
plus qu^une tendance au rationalisme et un rejet du 
miraculeux. La formule prit cependant, et poussee a ses 
extremes et associee a un vernis de sciences physiques, 
elle produisit, comme il se devait, maintes extravagances 
et abourdites. Nous en pouvons negliger la plupart, mais 
je citerai un example tire non d’un ouvrage indien, mais 
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d’un poete irakien, Jamil Sidqi al-Zahawi. Dans une 
fantaisie publiee en 1931 sous le litre de Revolution en 
Enfer, il raconte d’abord I'examen que lui firent subir, 
apres sa mort, les deux anges Munkar et Nakir, qui, 
selon la croyance musulmane, vieniient visiter et inter- 
roger les ames des morts dans la tombe. Le poete fait 
face hardiment a ses accusateurs, commc le niontre le 
passage suivant : 

Les anges me ciemanderent : « Quel est I’Etre cle Dieu ? 2 > Je 

[repondis : 

« De l Etre de Dieu je ne sais rien, car im voile pend devant.... 
Tout ce qvie je sais est ceci, que Dieu vit et ne passe pas. 

Totit ce qui c.xiste n’a qu'un Dieu qui ne perit pas, et c’est I’Ether. 
De Cet Ether ruissclle toute vie et c'est A lui que la vie retourne 

[aprds s’€tre Ateinte. 

Ether ct Dieu, il n’y A lA difference que d'expression pour I'en- 

[tendement bien guide (16). 

Dans la generation posterieure a Sir Sayyid Alimad 
Khan, plusieurs lettres, dont le shi‘ite Sayyid Amir ‘Ali 
fut le plus remarquable, elaborerent une nouvelle apolo- 
getique et une nouvelle ideologie liberale qui remplacerent 
pour des milliers, sinon pour des millions de Musulmans, 
la presentation traditionnelle des choses de la foi, et cela 
non seulement aux Indes, mais partout dans lo monde 
inusulman. Nous examinerons plus loin cette apologe- 
tique plus en detail. Depuis son apparition, le nioder- 
nisme indien semble n*avoir plus de centre de gravite. 
Les conflits politiques et sociaux qui ont secoue Tlnde 
depuis le debut du siecle ont eu leur contre-coup sur les 
idees religieuses de la communaute musulmane et suscite 
en son sein de nouveaux groupements. Parmi leurs divers 
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chefs, le plus eminent sur le plan intellectuel, entre 1910 
et sa mort en 1938, fut Sir Muhammad Iqbal, poete et 
philosophe ; mais Iqbal lui-meme, par les contradictions 
et les confusions de son esprit,^ne fit qu’accentuer I’insta- 
bilite et les conflits interieurs d’idees. 

Iqbal est peut-etre la figui*e la plus interessante de toute 
la communaute islamique moderne, mais aussi la plus 
decevante intellectuellement. Inspire au debut de sa vie 
par la passion philosophique, il etudia en Angleterre et 
en Allemagne. A son retour aux Indes, il embrassa la 
profession d'homme de loi pour assurer son indepen- 
dance. A partir de 1915, il exprima sa pensee dans une 
serie d’ceuvres poetiques qui lui valurent les applaudis- 
sements enthousiastes des jeimes intellectuels musulmans. 
En 1928, il donna un expose systematique de sa philo- 
sophie dans ses six conferences sur la Reconstruction de l(t 
pensee religieuse en Islam Moderne. Nous les analyserons 
dans le chapitre suivant; bornons-nous a dire a present 
que ce fut le premier essai complet, et jusqu’a ce jour le 
seul tente pour refonder la theologie islamitjue sur uno 
base inunanentiste ; bien qu’Iqbal ait ecrit la plupart de 
ses poemes en persan et ses conferences en anglais, afin 
d atteindre un auditoire plus vaste, je ne sache pas que 
son oeuvre ait exerce aucune influence hors des Indes. 

Ses poemes me semblent abonder en contradictions 
etranges, bien que ses disciples indiens aient essaye d'en 
tirer une sorte de systeme Sa doctrine insiste sur- 

tout sur la necessite pour les Musulmans de secouer la 
lethargie inhibitrice du passe, de developper et d’etendre 
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leur personnalite et de preparer Taveneraent du sur- 
homme ; mais chemin faisant, il prechait tour a tour 
line sorte de vague socialisme et une obcissance intran- 
sigeante aux ideaux sociaux de Tlslam : 

O toi qui t’es emancipe de la vieille Coutume 

Orne encore une fois tes pieds de la meme chalne d’arg;ent fin ! 

Ne te plains pas que la Loi soit dure. 

Ne transgresse pas les statuts de Muhammad (I8) ! 

Etudiant et adepte penetrant de la philosophie occi- 
dentale, il exhorta les Musulmans a acquerir la science 
de rOccident, tandis que, presque avec le meme souffle, ii 
condamnait toutes les organisations et les institutions 
occidentales comme des hontes degradantes. Il accabla de 
son mepris le nationalisme et toutes ses ceuvres, mais il 
ecrivit le poeme qui est devenu Thymne national des 
Musulmans indiens, et il soutint de la voix et de la plume 
le projet du Pakistan. Outre tout cela et presque en depit 
de lui-meme, il n’arrivait pas a s’echapper des rets de 
la pensee sufie. 

La meilleure facon de considerer Iqbal est peut-etre de 
voir en lui un homme qui a reflete et exprime en paroles 
saisissantes les divers courants d’idees qui agitaient Ves- 
prit des Musulmans indiens. Son temperament sensible de 
poete en faisait im miroir de tout ce qui le touchait : 
romantisme passeiste des liberaux, penchants socialistes 
des jeunes intellectuels, aspirations des militants de la 
Ligue musulmane vers un chef fort qui restaurat la 
puissance politique de I’lslam. Chacun des Musulmans 
indiens que la situation religieuse, sociale ou politique 
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raecontentait, pouvait trouver et trouvait en Iqbal uii 
conseiller qui I’invitait a se liberer par I’expression de 
soi-meme. Quoi d’etonnant qu^il y ait une « Iqbal Society » 
a Lahore et que, depuis sa mort, les plumes indiennes 
aient ruissele d’ai-ticles et de livres sur les theories 
d’Iqbal sur ceci ou sur cela ? Quant a ce a quoi menaient 
en fait les theories d'Iqbal, nous le verrons en son temps. 

Outre la profusion inimaginable de theses et de specu¬ 
lations modernistes, conservatrices orthodoxes, islamo- 
socialistes, et la bigoterie essentiellement non-religieuse 
des mouvements reactionnaires posterieurs (qui se servent 
de 1 Islam comme d’un symbole politique et communau- 
taire), l*Inde a produit la seule nouvelle secte musulmaue 
qui ait reussi. Le mouvement des Alunadiya prit naissance 
sous la forme d’un mouvement de reforme libej’ale et paci- 
fiste, qui offrait a .ceux qui avaient perdu la foi dans le 
vieil Islam I’occasion d’un renouveau. Le fondateur, Mirza 
Ghulam Ahmad, ne se donnait pas seulement pour le 
Mahdi de I’Islam et le Messie des Chretiens, mais aussi 
comme un avatar de Krishna. Apres sa mort en 1908, les 
elements les plus liberaux du mouvement firent secession 
et rejeterent peu a peu tout ce qui les distinguait des 

Musulmans liberaux ordinaires, y compris leur prophete 
originel. 

Grace a leur activite missionnaire energique, non point 
tant aux Indes qu’en Angleterre, en Amerique, en Afrique 
meridionale, orientale et occidentale, ces « Ahmadis de 
Lahore » se sont acquis des titres aux yeux des ortho¬ 
doxes, encore que les conservateurs stricts continuent a 
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les regarder avec mefiance a cause de leurs origines dou- 
teuses, jointes a leur liberalisme (i^). 

Les Ahmadis de la premiere heure, ou Qadianis^ 
s’adonnent aussi au labeur missionnaire en Angleterre et 
eii Amerique, comme aux Indes. Chaque branche a sa 
inosquee dans les faubourgs de Londres et donne Thospi- 
talite non seulement aux Indiens, mais aussi aux Arabee, 
aux Pei'sans, aux Afghans et autres Musulmans, jusqu'aux 
Wahhabites. Mais les Alimadiya Qadianis restent aux 
Indes line communaute completement separee, avec ses 
mosquees propres, ses ecoles, ses tribunaux et sa propre 
autorite doctrinale, c’est-a-dire les klialifa du fondateur. 
De temps en temps, des conflits eclatent entre Ahmadiya 
et Musulmans ; quelques missionnaires Ahmadis ont ete 
massacres en Afghanistan. Mais, a tout prendre, les 
Ahmadiya ne sont qu’un element sans importance de 
rislam indien ; a peine en ont-ils un peu plus comme 
introducteurs d’une interpretation liberale de Tlslam 
dans les regions les plus retardataires de TAfrique 
musulmane. 



CHAPITRE IV 


La Religion Moderniste 


Le quatrieme point du programme moderniste consiste, 
avons-nous dit, en une defense de I’lslam contre les 
influences europeennes et les attaques chretiennes. Le pre¬ 
mier de ces deux buts peut paraitre paradoxal. Le moder- 
nisme n'est-il pas en grande partie un prodiiit de Tin- 
fluence europeenne, que nous savons parfois tres pro- 
fonde ? Cette inconsequence apparente n'echappe pas aux 
conservateurs, ce qui augmente la mefiance dont ils 
entourent toute Tactivite moderniste, nieme quand elle 
s’emploie a la defense de I'lslam (i). 

Cei)endant, parmi les modemistes, ceux qui se dis- 
tinguent des laicisants ne voient 1^ tout au plus qu'une 
inconsequence apparente. Je pense que la plupart des 
modemistes repondraient, consciemment ou non, a peu 
pr^ ainsi a cette attaque : « La pensee occidentale 
moderne n est pas faite d'un seul courant homogene que 
tout Musulman doit considerer comme vicie d^ sa source. 
Elle est la resultante de nombreux courants qui se contre- 
diaent souvent Pun Pautre. Les uns sont purement ratio- 
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nalistes ; ils derivent de principes abstraits dont nous ne 
reconnaissons pas la validite. D'autres sont religieux, 
mais dans un sens exclusivement chretien, ils derivent de 
doctrines que, nous Musulmans, nous rejetons. Mais il 
en est qui sont un produit de la pensee pure, qui precedent 
inductivement du dehors, a partir de premisses verifiees 
experimentalement, et qui ne contredisent aucunement 
I’enseignement du Coran, encore que les theologiens du 
Moyen Age aient pu parfois penser dift'eremment. C’est 
un devoir expressement impose a nous tons Musulmans 
par le Coi'an, que d*etudier ces nouvelles manifestations 
de la pensee, pour montrer comment elles sont admises 
implicitement ou prefigurees par le Coran et pour les rat- 
tacher aux fondements de la foi musulmane, et, grace a 
elle, (plutot qu’avec Taide d’une apologctique medievale 
perimee), prouver la faussete des conceptions rationa- 
listes et chretiennes et empecher ainsi ces deux courants 
de pensee de miner notre foi. Sans cet effort, Tensemble 
de la culture musulmane sera balaye sans resistance par 
le flux du materialisme occidental, dont nos chefs reli- 
gieux ne voient aucunement le danger insidieux. > 

Dans le chapitre precedent, j’ai indique d'une maniere 
generate les frontieres et les limitations de la plus grande 
part de Tapologetique moderne, limitations qu’a certains 
egards nous pouvons qualifier d’ « imposees a soi-meme 
par soi-meme ». Mais maintenant que nous arrivons an 
contact des positions m.odernistes specifiques, nous nous 
trouvons des le debut devant une faiblesse encore plus 
fondamentale. Quelque sympathie que nous puissions 
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avoir pour les objectifs des reformateurs el Jeurs efforts 
pour se dega-er de I'etreinte du passe, il nous faut 
admettre que la plupart de ces essais modernistes nous 
surprennent et nous choquent par leur fagon d’argumenter 
e de trailer les fails. Nous senlous comme une disten¬ 
sion quelque paid:, comme un desaccord entre les 
arguments exprimes et la trame intiine du raisonnement 
Nous avons tous connu de ces livres ecrits en notre 
langue qui nous laissent le sentiment, ou bien que I’au- 
teur est incapable ds manier ses materiaux, ou bien que 
1 usage qu'il en fait est vicie d^ le debut par le dessein 
datteindre une conclusion decidee a I’avancc. Que ces 
cauvi-es modernistes nous donnent quelque pen la mtmie 
impression n’est que naturel, si nous songeoiis que le 

modernisme suppose une revolution dans la notion meme 
de la connaissance. 


II y a un divorce profond entre les idee? niedievales et 
mo ernes sur la nature de la connaissance. Selon les 
vieilles vues de I’Islam, la connaissance ne consistait point 
n une exploration de I’inconmi, mais en une maniere 
mecanique d accumuler le « connu ». II ne concevait pas 
le connu comme quelque chose de changeant ou qui se 
developpe, mais comme « donne et eternel. II n’etait pas. 

fnnf T POTivoir dc n’importe qui de posseder 

tall rminee de connaissances, dont telle personne 
ou telle autre possedait une grande part. 

rois consequences importantes en deeoulaient. La pre- 
miexe est que la connaissance n’etait pas un element dyna- 
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mique de la pensee, mais une masse solide et immobile. 
Cela, en matiere de dogme, conduisait a un fondamenta- 
lisme qui etouffait I’activite intellectuelle independante 
sous le poids morne de Tautorite et detruisait eventuel- 
lement la recolte riche et variee amoncelee par la curio- 
site philosophique et scientifique des savants musulmans 
du Moyen Age. 

La deuxieme consequence etait que rien dans le cadre 
accepte des connaissances ne pouvait etre ecart^ comme 
vieilli, depasse ou infirme, et que, reciproquement, rien ne 
pouvait etre considere comme une connaissance vraie qui 
ne fut en harmonie avec ce qui etait accepte generalement. 
C*est sans doute cette conception de la connaissance con- 
sideree comme un cercle ferme qui contribua plus qu'au- 
cun autre facteur a la conviction exprimee par les savants 
occidentaux du xix® siecle que I’lslam n'avait aucun ave- 
nir parce qu’il ne manifestait aucune capacite d'adaptation 
aux idees nouvelles. 

En troisieme lieu, la maniere d’acquerir la connaissance 
ne consistait pas a analyser, induire ou experimenter, 
mais simplement a amasser ce qui existait deja, ou tout 
au plus a raisonner par deduction a partir d’axiomes 
acceptes. 

Les modernistes et les reformistes ont montre que 
rislam peut ne pas rester un systeme petrifie, qu*il faut 
considerer comme un obstacle au progres de la pensee, et 
qu’on peut mettre de cote les vieilles limitations assignees 
a la connaissance par la theologie. Mais on ne secoue pas 
si facilement Tetreinte des conceptions traditionnelles 
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si bien perpetuees par le systeme qui fait apprendre 
mecaniquement des livres aux eleves des ecoles primau*es 
et secondaires au lieu de les instruire veritablement, et 
qui sevit meme dans les Universites de la plupail des 
pays musulmans. Pour la plus gi'ande partie des classes 
cultivees, la connaissance est encore quelque chose qu’on 
sait plutot qu’une chose qu*on a encore a apprendre ; on 
doit la chercher et la trouver dans les livres au lieu d’en 
faire le fruit d’une recherche libre menee au prix d*efforts 
a la fois intellectuels et physiques. Elle n’a aucun carac- 
tere dynamique ; elle manque de force, car elle est encore 
inorpnique, compartimentee et atomistique. Elle est encore 
dominee par Tidee d’autorite, et si les « autorites » occi- 
dentales sont comptees de nos jours a cote des auto- 
rites » musulmanes, il n^en resulte qu’une confusion de 


pensee, rendue pire encore par le fait que presque per¬ 
sonae ne dispose de moyens pour eprouver ces autorites 
(tant occidentales qu'orientales) et distinguer leur valeuv 
relative et le degre de confiance qu'elles meritent. Comme 

on n'a pas de reperes intellectuels, aucun moyen de 
controle ne fait echec a la credulite. 

Les effets de cette confusion sont renforces par Tiii- 
uence de 1 autre courant de la pensee religieuse en Islam. 

A * ^ jusqu'a Toutrance leurs 

concep ions etroites et litteralistes de la connaissance, les 
mystiques, d*autre part, accordaient une liberte egaiement 

^ ^ intuition pure. Quelque grande que puisse 
ctre la valeur que nous pouvons attribuer a Texperience 
in ui we en religion, il n'en est pas moins \u*ai que la 
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pensee intuitive s’accompagne rarement de precision dans 
son fond ou son expression. Si nous nous rappelons le 
caractere atomistique pointilliste de Timagination arabe, 
clont nous avons parle dans le premier chapitre, nous ne 
serons pas surpris de trouver la pensee religieuse musul- 
mane, sous son aspect mystique, caracterisee par tme selec- 
tivite subjective, son gout des series de points individuels 
juxtaposes, son manque d’esprit de synthese et sa repvil- 
sion perpetuelle pour Temploi de Tanalyse. La « connais- 
sance» objective analytique etait meme en butte au 
mepris des mj^stiques, comme un obstacle positif a 
I’acquisition d’une experience spirituelle de la realite. 

II me semble que Tun et Tautre systeme ont engendre 
enfin la meme attitude envers tout ce qui se trouvait a 
Texterieur du cercle ou ils s’enfermaient; dans un cas, on 
les eliminait par des arguments compliques, dans Tautre, 
en les retirant du champ de vision. Tout ce qui etait en 
desaccord avec la doctrine orthodoxe etablie, meme s'il 
etait clairement affirme dans le Coran, etait mis de cote; 
tout ce qui troublait Tidealisme subjectif du mystique 
etait declai’e pure illusion. 

Bien entendu, cette attitude se rencontre souvent chez 
nous. G*est celle du partisan, partout et dans tout domaine, 
dans les partis politiques, dans la presse, dans les 
associations, dans les cercles de discussion, dans la vie 
privee. Nous oublions trop aisement combien est recente 
et combien limitee la methode d’examen sans passion des 
faits, qui n’est pas tant rapplication d’une technique scien- 
tifique que celle du temperament scientifique anx donnees 
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de Texperience. En verite, nous nous rappelons nous-memes 
trop rarement non seulement combien sont rares ceux qui 
peuvent Tappliquer dans un domaine quelconque de I’expe- 
1‘ience, mais combien rarement ces rares personnes I'ap- 
pliquent dans tous les domaines de Texperience, et combien 
souvent, en revanche, quelque impartiaux que nous soyons 
dans la recherche historique ou litteraire, nous permettons 
a nos sentiments de nous enti'ainer au ioin^ quand il s'agit 
de questions politiques ou qui nous emeuvent. 

On voit combien il convient done d’etre tolerant envers 
le moderniste musulman. Considerons combien est recente 
rintroduction de la methode analytique dans le monde de 
la pensee musulmane, combien il lui est difficile de se libe- 
rer de la domination millenaire de Tatomisme et de I’au- 
torite, Notre monde a eu quatre siecles pour s’adapter a 
cette revolution dans la conception de la connaissance, et 
cette adaptation est encore precaire. Elle ne peut se faire 
en une ou deux genex’ations. Les nouvelles methodes ont 
ete en un sens surimposees du dehors ; elles n’ont pas 
jailli d’habitudes interieures lentement et graduellement 
edifices par des generations qui auraient vecu revolution 
de ces nouveaux modes de pensee. Ce qui est transmis par 
simple contact reste toujours superficiel. Mais il n’est pas 
obligatoire qu*il le reste. Il serait premature de considerer 
les inconsequences que nous trouvons dans les ecrits 
modernistes, dues a la surimposition plutbt gauche d’une 
methode analytique externe a une structure mentale tradi- 
tionnellement atomistique, comme un produit fatal du fonc- 
tionnement intellectuel de Tesprit musulman. Nous n’assis- 
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tons aujourd’hui qu’a un commencement, nous ne rions pas 
des locomotives de George Stephenson parce qu'elles n'au- 
raient pas pu remorquer nos grands rapides. 

Encore que nous n’ayons pas le droit de voir dans ce 
manque d*equilibre autre chose que la marque d’une 
periode de transition, elle ne laisse pas d^affaiblir inde- 
niablement et gravement les methodes d*argumentation 
modernistes et les tendances de la pensee raoderniste. Sou- 
venons-nous aussi qiril s’agit ici d’apologetique et que, par 
nature, Tapologetique est partisane. Quoi que puisse dire 
1 apologiste, il se met en campagne pour defendre et prou- 
ver la verite de ce qui est deja, il en est convaincu, une 
verity. L’apologiste musulman se met en campagne avec la 
conviction que le Coran est litteralement la parole inspiree 
de Dieu et que le christianisme est pervers et faux. 11 serait 
absurde de se flatter qu’il doute de Tune ou Tautre de ces 
propositions. Non seulement, il ne peut concevoir qu^un 
musulman en puisse douter tout en restant musulman, il 
ne peut meme point concevoir qu'un chretien puisse 
lejeter 1 inspiration litterale de la Bible et trouver du bien 
dans rislam, tout en restant chretien. C*est une des illu¬ 
sions pathetiques des controversistes musulmans que de 
croire qidun imitariste chretien est deja a moitie devenu 
musulman. 

Ce qui nous interesse dans I’apologetique musulmane 
moderne, ce n est pas le fait qu’elle soit apologetique, mais 
les methodes d’argumentation qu'elle emploie. J'ai deja 
signale que cette apologetique est en premier lieu dirigee 
centre les autres Musulmans pour maintenir leur fidelite 



LA RELIGION MODERNISTE 


93 


interieure a Tlslam. Je reserverai ce nom d' < apolofre- 
tique » a la litterature qui vise ce but. La litterature diri- 
gee en pi*emier lieu centre le Christianisme et centre les 
attaques des missionnaires chretiens, je Tappellerai litte¬ 
rature de « contreverse » En fait, je parlerai tres peu des 
ecrits musulmans de centroverse. II est evident qu*ils 
auront les memes caracteres que I’apologetique musul- 
mane, en plus aigu, en plus exagere et dans une certaine 
mesure en plus grossier. Cela n’ajeutera rien a netre cen- 
naissance du medernisme musulman que de saveir que les 
controversistes musulmans, cemme les autres controver- 
sistes, peuvent tomber parfois assez bas. 

A quel public I’apelegetique mederniste s’adressc-t^clie ? 
D'abord, e'est evident, au public qui lit, soit a imc mino- 
rite de Musulmans qui ent une instruction secondaire ou 
une instruction primaire superieure. Le Musulman illettrcS 
le villageois, n*est pas encore en danger de perdre sa foi; 
le serait-il que le n]oderniste instruit eleve a la ville n’au- 
rait aucun mot qui put correspondre a ses besoins. Les 
confreries sufies, regulieres ou irregulieres, s’occupent de 
sa vie spirituelle, ou bien Timam de la mosquee du vil¬ 
lage, ou bien le predicateur « revival iste » errant. Les 
idees modernistes, dans la mesure ou elles Tatteignent, 
ne jouent que filtrees par ces intermediaires. 

Outre ce milieu, Tapologetique moderne s’adresse partout 
aux jeunes, aux eleves des colleges, a toutes les classes 
moyennes, a tous les artisans, C*est dans ces categories 
que la foi et la fidelite religieuse risquent le plus d’etre 
sapees, soit par les influences de I’instruction occidentale, 
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soit par la mecanisation de la vie raoderne, soit par les 
propagaiides d’especes differentes : missionnaires, rationa- 
lisme ou communisme. On ne saurait s’en exagerer le dan¬ 
ger. Sans cette apologetique, il est certain que la propor¬ 
tion des athees, des apostats et des Musulmans qui ne le 

sont que de nom, serait beaucoup plus grande qu'elle 
n’est. 

Depuis que Tlslam n'est plus seulement un corps de doc¬ 
trine religieuse, mais aussi une maniere de vivi*e avec une 
longue tradition derriere soi, Tapologetique moderniste 
s etend a tout I’ensemble des doctrines et des institutions 
de la morale, des rites et aussi du passe islamiqnes. En 
certaines circoiistances, la defense des institutions et de 
I nistoire demande un effort plus grand, ce sont les points 
les pins attaqu^ tant du deliors que du dedans. Le present 
chapitre cependant se bornera aux questions de doctrine, 
laissant celles qui concernent les institutions et Thistoire 
pour les deux chapitres suivants. 

Le modemisme est, en premier lieu, un aspect du libe- 
ralisme occidental. On pent done s'attendre que la ten¬ 
dance genei-ale des modernistes soit de traduire I'Islam en 
idees et en valeurs liberales et humanitaires. A Torigine, ils 
soutenaient que I’lslam ne s'opposait pas a ces idees, mais 
ils ne taidereut pas a proclamer que Tlslam les contenait 
sous leurs formes les plus hautes et les plus parfaites. L'in- 
iluence de la propagande missionnaire contribua d^une 
maniere predominante au developpement de cette these, 
jusqu’a determiner frequemment quels devaient etre les 
points de doctrine ou de pratique auxquels il convenait de 
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s appliquer particulierement. Les missionnaires ont sou- 
vent pretendu et ils se sont encore plus soiivent plaints que 
les reformistes empruntaient des idees et des valeurs aux 
Chretiens pour construire avec leur aide un nouvel Islam 
completement « christianise ». A ce propos, M. Wilfred 
Smith, remarque fort justement 

que la partie qu’ils empruntdrent n'^tait pas specifiquement c chre- 
tienne mais la partie, ou plus exactement la table des valeurs 
Iib6rale, humanitaire et bourgeoise de I’Europe dii xix' siecle. Ces 
valeurs appartenaient bien alors a la Chretient^, tout comme 
aujourd’hui e^es font r^ellement partie de I’lslam. Elies n’etaient 
i^6rentes k aucune de ces religions, k I'epoque feodale ; elles ne 
r^taient ni au ChrisUanisme medieval, ni a I’lslam indien du 
xvui* sifecle. C'est ce dernier point que les missionnaires souli- 
gnaient avec une apre hostility. Ils oubliaient qu'il y avail eu des 
sociat^s on le Christianisme n’avait pas eu non plus line theologie 
raisonnable, ni une attitude et des crit^res « de ce mcnde -, ni foi 
au progras, en la science et la culture, oCi sa morale ne reposait paa 
sur des principes plus que sur un code, ou avait mis Taccent sur ia 
personnalit6 de son fondateur plus que sur sa fonction, ou il n’avait 
PM admis le capitalisme, oCi il n'avait pas eu un programme femi- 
niste, et alnsi de suite. Si Ton avait signal^ ces societ^s aux mis- 
sionnaires,^ ils auraient sans doute repondu que la religion pr6do- 
^ ^ 6tait pas un « veritable » Christianisme, tout comme 
le Musulman moderne assure que I’lslam du debut du xix' si6cle ou 
celui du village moderne n'est pas le « veritable Islam, ou comme 
es missionnaires modernes disent que la nouvelle religion occiden- 
tahsCe de I'ficole d'Aligarh n’est pas « r6ellement > rislara(i). 

De meme que le modernisme indien et le modemisme 
€gyptien sont des greffons analogues qui ont pousse sur le 
meme tronc orthodoxe, de meme les idees directrices de 
1 apologetique liberale aux Indes (analysees si comple¬ 
tement et avec tant de penrtration par M. Smith) res- 
semblent pratiquement ^ celles qui sont a la base des ecrits 
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des Musulmans arabes modernistes, quand bien uieme elles 
n'y seraient pas formellement exprimees. Les ouvrages de 
I’Indien Sayyid Amir ‘Ali, notamment son Es'pi'it de 
rislavi, bien qu’ecrit par un shi‘ite et public en anglais, 
occupe meme en Egj^pte une place eminente parmi les clas- 
siques du moderiiisme. IIs ont fourni des materiaux et des 
arguments a force articles, brochures, conferences et livres. 
II est tres possible que la plupart des ecrivains n'aient 
pas une connaissance directe de ses ouvrages, et meme 
qu’ils ignorent totalement la source de leurs theses. Mais 
Sajn,'id Amir ‘Ali a fait plus qidaucun autre pour donner 
une pr^entation concrete, substantielle et bien tournee de 
la nouvelle conception liberale de risLam. II est hors de 
doute que cette conception a gagne I’adhesion enthousiaste 
et sans reserve des Musulmans instruits, que les expose 
conservateurs rebuteiit plus ou moins, et que Timportance 
excessive qu’ils attachent au caractere definitif et obliga- 
toire des institutions traditionnelles de I'lslam trouble 
vivement. Dans cette mesure, il a reussi a atteindre son 
objet, et meme, d’une facon plus frappante, a amener les 
ulema conservateurs a accepter et soutenir quelques-unes 
de ses positions. 

Nous rencontrons ici un nouveau paradoxe. Tout comme 
au Moyen Age, la grande majorite des theologiens conser¬ 
vateurs aciuels savent ce qii’ils defendent^ mais ignorent 
(ou ne le voient qu’a travers le verre deformant de I'apolo- 
getique modeniiste) ce contre quoi ils le defendent. D’autre 
part, I’apologiste moyen des classes moyennes ne connait 
pas reellement ITslam qu’il pretend defendre ; il defend. 
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a la place, une reconstruction imag:inative, suivant dcs 
lignes liberales qu’il croit passionnement etre le pur ensei- 
^ement du Prophete Muhammad. II s’ensuit qu’aucun des 
deux partis ne peut reellement et profondement « repen- 
ser » le contenu religieux de I’lslam. J'ai deja indique qu’il 
manque en quelque soi*te a I’lslam contemporain qu'on ait 
fait pour lui le travail par lequel des generations de theo- 
logiens habiles ont laborieusement restaure les positions 
fondamentales du Christianisme. Cette faiblesse est aggra- 
vee par le fait que les conservateurs eux-memes savent, 
sans Tavouer bien entendu, que la structure theologique du 
Moyen-Age est en ruines. 

Le nouvel apologiste laisse done de cote, sur le plan reli¬ 
gieux, les questions fondamentales, pour se concentrer sur- 
tout sur deux sujets : la perfection du Coran et la person- 
nalite de Muhammad. Ce sont la deux vieux themes fami- 
liers a I’lslam ; les ecrivains modernes travaillent sur une 
abondante litterature qui remonte aux premiers siecles. Ce 
qui est nouveau, e'est d’abord Tinsistance speciale avec 
laquelle on traite ces deux themes et, ensuite, les directions 

dans lesquelles on a etendu et developpe les anciennes posi¬ 
tions. 

L incomparabilite du Coran est une doctrine cardinale 
de 1 Islam depuis ses tout premiers debuts. L’authenticite 
de son texte — malgre de nombreuses variantes — a sou- 
vent ete mise en parallMe avec les corruptions du texte 
des Ecritures juives et chretiennes, et Ton a vu dans sa 
conservation une preuve de la sollicitude divine. Mais les 
generations de Musulmans actuelles ont besoin de davan- 
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tage. II faut qu^on leur demontre que rien n*y est faux ni 
perime, que la pensee scientifique ou historique moderne 
n a porte aucune atteinte a son autorite en tant qu*expose 
complet et definitif de Tunivers, sans quoi sa pretention 
a etre considere comme la Parole litterale de Dieu serait 
ruinee. Ce qu’on demande essentiellement, c’est une rein¬ 
terpretation, et que cette reinterpretation, dans Tensemble, 

souligne plutot la verite materielle du Coran que sa verite 
spirituelle. 

Cette reinterpretation revet plusieurs formes. L'une 

des plus grossieres consiste a trouver dans les textes 

coraniques ce qu*on considere comme appai’tenant a la 

pensee scientifique moderne. On traduira par exemple 

jinn par « microbe ». Je ne partage pas completement 

la tendance commune qui porte au sarcasme a Tegard 

de ce rationalisme quasi-scientifique. Cela n’est pas plus 

ridicule que les tentatives des pasteurs de chez nous 

pour « reconcilier > Thistoire de la Genese avec la geologic, 

ou les tentatives encore plus frequentes pour traduire les 

verites de la religion en termes de science populaire. 

Les Musulmans instruits considerent tout cela du meme 

ceil que nous. II n'y a pas la probablement plus qu’une 

phase passagere de 1 apologetique qui a servi pour un 
temps (3). 

Ce qui est beaucoup plus serieux, c’est la mise a 
I’ecart de presque tout Tappareil medieval d’interpre- 
tation. Ce i*emarquable edifice avait ete construit avec 
une immense erudition, suivant la tradition de Medine, 
les principes des quatre ecoles et Texplication des 
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passages historiques par les sources disponibles, y com- 
pris I’Ecriture juive. Mais son litteralisme, d^un cote 
(notamment touchant les descriptions du Paradis et de 
TEnfer), et de Tautre, la part librement faite au mira- 
culeux, repugnent au liberalisme moderne. La tradition, 
dans son ensemble, comma nous le verrons quand nous 
en viendrons a la personne de Muhammad, est traitee 
avec peu de respect par les modemistes quand elle 
contredit leurs idees. Les savants europ^ns leur ont 
meme fourni des moyens de la discrediter. Ils se sentent 
ainsi libres d’interpreter allegoriquement ce qui leur plait 
et de jeter par dessus bord les histoires miraculeuses 
qu une pieuse imagination tire des versets coraniques. 

Les modemistes ne sont pas les seuls a avoir adopte 
cette methode. Des oz’thodoxes de stride observance 
l*ont employee, non point tant, a vrai dire, en ce qui 
concerne les elements rejetes par les modemistes, qu^en 
ce qui touche aux vieilles interpretations historiques, car 
ils se sont avises que c’est apres tout la critique histo- 
rique qui menace le plus serieusement la conception 
traditionnelle orthodoxe par rapport au Coran. Ils ont 
pense a parer le danger en elaguant delibcrement les 
developpements medievaux ajoutes aux recits coraniques 
et en les stigmatisant en tant ciuHsrd'iliydt, c'est-a-dire 
« legendes juives ». Par exemple, dans le cha- 
pitre XXXVIII du Coran, on raconte une histoire sur 
David qui vient evidemment de la parabole de Nathan 
sur ragnelle (au livre II de Samuel, chapitre XII). Les 
commentateurs medievaux, s'en apercevant, ont aug- 
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mente le recit coranique d’un emprunt aux sources de 
I’Ancieii Testament. Mais cela entrainait Tintroduction 
de I’histoire de Bethsabee (qui ne figure pas dans le 
Coran), bien qu’on y dise que David se repentit et 
implora le pardon du Seigneur. Pour Forthodoxie musul- 
niane posterieure, cependant, Tinnocence des Prophetes 
— David est considere comme un prophMe — devint un 
article de foi. Un recent commentateur populaire expliqua 
le passage de la sorte : 

Ces histoires racontees dans le Coran sur les hommes 
du passe visaieut a servir d’instruction et d’exemple 
et non point d'etre biographiques, historiques ou diver- 
tissantes. Beaucoup de personnes ne se contenterent pas 
de les accepter comme des moyens d'edification et se 
mirent a les charger de details, qui souvent ne concor- 
daient pas avec leur but original. Certains commenta- 
teurs furent gagiies par cette perversion et donnerent 
cours a ces histoires, dont la source remonte a des Juifs 
imparfaitement convertis, ou bien a des Chretiens ou a 
des heretiques qui cherchaient a abuser les Musulmans 
et a jeter parmi eux le doute et la controverse. Ayant 
ainsi fait table rase, le commentateur en vient a deve- 
lopper rhistoire de son cru, sur une trame purement 
imaginative, et il termine en reaffirmant I’innocence des 
Prophetes et en particulier de David, « dont le *ang 
et la position etaient tels qu'il est contraire a la raison 
qu’il ait pu ceder a la concupiscence de ses sens et 
commettre les abominations que les diseurs d'histoires 
lui attribuent » ('<). 
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L Islam moderne doit a sa seconde caracteristique 

1 ethos qui lui est propre, a savoir la concentration du 

sentiment religieux sur la personne de Muhammad. II 

eii est caracterise d’autant plus que ce trait n’est pas 

le fait des seuls modernistes ; pratiquement, tous les 

Musulmans y participant. II est vrai que la veneration 

de Muhammad a toujours ete un element inherent a 

rislam. II est enchasse dans la Kalima, la confession 

fondamentale de la foi. « II n’y a qu^un Dieu et 

Muhammad est son Prophete. » II y av^ait specialement 

chez les Sufis un culte de Muhammad^ qui pouvait con- 

traster etrangement avec leur recherche de Tabsorption 

dans la Divine Essence, si ces deux donnees n’avaient 

ete harmonisees par une doctrine d’affinites visiblement 

gnostiques (S). Mais les hymnes extatiques adresses au 

Prophete eveillent aussi des echos chez les ulema ortho- 

doxes. Ce ne furent que les transcendantalistes absolus qui 

s’aper^urent du danger presente par cette debauche 

d'emotion religieuse sur la personne du Prophete. Les 

premiers Wahhabites, par exemple, rangeaient ce culte 

dans la meme categoric « d’innovation » que celui des 

saints et affirmaient avec force que Muhammad n’etait 
qu’un homme. 

Deux facteurs, en particulier, ont contribue au deve- 
loppement de cette mystique du Prophete. II me semble 
que M. Wilfrid Smith est vraiment trop obsede par son 
ideologic touchant les classes quand if prend argument 
de 1 individualisme de la societe capitaliste pour sou- 
tenir la these qu'une « religion liberale s'interesse plus 
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a line personne qu’a im Dieu ». Comme nous venons 
de le voir, cette mystique existait deja dans Tlslam pre¬ 
liberal. La raison fondamentale que je voudrais sug-gerer 
tient a la reaffirmation de la doctrine transcencJantale 
a I’interieur de Tlslam au xix® siecle et au succes avec 
lequel elle discredita (sinon supprima) Texiitoire reli- 
gieux fourni par le mysticisme sufi. L’imagination 
religieuse aspire a quelque syn^ibole qui lui peiTnette de 
donner fibre cours a ses instincts d'amonr et de fidelite. 
Cela est particulierement vrai des peuples sensibles, aux 
emotions vives comme la plupart des peuples musulmans. 
Ce furent ces instincts, par reaction centre les tenta- 
tives pour les confiner a Tinterieiir d’un systeme 
th^logique rigide, qui chercherent et trouverent un 
exutoire dans Je culte de Muhammad, « compagnon a 
Tamitie, la sympathie et Tencouragement de qui on peut 
se fier en tout temps et qu’on peut aussi entourer 
d’amitie et de devotion » (6). Outre son caractere 
personnaliste, un culte de cette nature convient parti- 
culierernent a Tesprit collectif des nouvelles associations 
religieuses et des nouveaux cercles religieux. 

L’autre facteur qui a contribue au developpement de 
cette mystique du Prophete precede, lui aussi^ dfime 
reaction, cette fois centre les calomnies que les Chretiens 
font courir sur lui. Nous n'avons pas besoin de remonter 
aux legendes medievales si judicieusement rassemblees par 
le Professur Samuel C. Chew dans The Crescent and the 
Rose^ bien que leur influence ne soit pas perimee des deux 
cotes. L’assaut massif des missionnaires chretiens est a 
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noter particulierement. Ceux-ci le menevent a fond, clans la 
conviction cju ils ne pouvaient pas mauier d’amno plus 
efficace quo le contraste des personnes de Jesus et de 
Muhammad, pour leur lutte sans merci centre I'lslam. La 
defense des orthodoxes s’avera inegale devant ces assaiits, 
car ies ulema ne pouvaient pas voir ou le bat blessait. 
L^ur image du Prophete reposait saiuement sur des 
temoignages historiques, mais, comme ils rcstaient encom- 
bres de traits empruntes aux biogTaphies traditionnelles 
amplement dcveloppees comme au Moyen-Age, ils ne 
permient pas aussi bieii qu’une apologie fut necessaire, 
et ils ne s’aviserent pas que les conceptions ethiques des 
nouveaux intellectuels musulmans et des classes moyennes 
avaient change. C’est a ce moment que les modernistes 
entrerent en scene, en apportant un nouveau portrait de 
Muhammad a Tepreuve des attaques chretiennes. La 
parade tourna memo a I’offensive. 

Point n’est besoln de retracer en detail ce portrait. 
Toutes les vertus cardinales, /les unes apres les autres, 
y sont incorporees a Muhammad, qui les porte an plus 
haut degre. Non seulement, on en fait un exemple de 
charite, de purete, de loyaute et de toutes les autres 
vertus, mais les ideologies europeennes les plus nouvelles 
seryent a lui faire un piedestal sur lequel on exalte sa 
virilite, sa perspicacite, ses qualites de chef et sa vigueur 
revolutionnaire. La methode employee ici est la mema 
que celie que nous avons vu appliquer a la reinterpre¬ 
tation du Coran, mais ici e’est la tradition qui en est 
1 objet. Dans cette incroyable masse d’anecdotes, I'apo- 
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logiste moderne exploite ce qui sert son dessein inmiediat, 
laissant de cote la vieille science classique de la tradition 
et ses controles meticuleux (quelques defauts qu’ils puissent 
avoir), sans les remplacer aucunement par d’autres, si ce 
u’est celui d’une appreciation purement subjective. Tout 
ce qui contredit ses idees, ou bien il Fecarte purement 
et simplement, ou bien il essaie de le discrediter en affir¬ 
mant tout simplement que c’est une invention mise en 
circulation par des ennemis secrets de ITslam ou par des 
sycophantes des califes umaiyades, transformes ainsi en 
boucs emissaires ou en tetes de turc des que quelque chose 
deplait au moderniste. 

Ici encore, les conservateurs out accepte en tout ou 
partie la nouvelle figure du Prophete. Les missionnaires 
peuvent en parler avec mepris comme d*un « Muhammad 
a Feau de rose » (') ; pour les Musulmans, elle satisfait 
leur emotivite, leur ethique et leur intellect. Citons derechef 
M. Smith : 

« Le Musulman qui a accepts de tirer sa religion de ces 6crit^ 
(modemistes) peut porter haut la tete, m^rne devant I’Europe 
occidentale. Il lui est prouv^, point par point, que sa religion 
est la plus belle de la terrc, ^ en juger par les crit^riums les 
plus modernes. Le ProphSte qu’il adore est la figure supreme de 
\ toute rhistoire. Le Musulman peut 6tre fier et confiant. L’esprit 
de sa religion, il s'en apcrgoit, est rid4al liberal le plus haut qui 
soit, exprim6 en termes conteroporains resplendissants (S). 

II n*en reste pas moins que ce resultat a ete atteint 
a grands frais par les modemistes liberaux. Ils n’ont 
^ pas seulement ecarte ou deforme des elements vitaux de 
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la personnalite de Muhammad (et par la, a mon avis, ils 

ont porte une grave atteinte a la structure historique 

de rislam), mais par leur mepris de tons les criteres de 

Tinvestigation objective et de la verite historique, ils 

ont corrompu les vues et I’integrite intellectuelles de leurs 

coreligionnaires musulmans. En deuxieme lieu, ils ont 

afFaibli et peut-etre meme mine les fondements sur les- 

quels non seuJement Tlslam, mais toute religion qui 

pretend a Tuniversalisme et a une stabilite resultant 

de son appel aux principes • moraux permanents, tlbit 

reposer. Ils ont exalte Tintensite du sentiment religieux 

musulman ; mais Tintensite ne remplace pas la qualitd. 

Compares aux premiers savants musulmans qui ont etudie 

la philosophic grecque et a qui ils pretendent parfois 

ressembler, ils sont theologiquement mils. Si, comme on 

ra dit, la qualite de la religion d’une nation se reflete 

dans la culture de cette nation, la confusion des principes 

et le mauvais aloi des pensees quhls ont introduits dans 

la religion islamique font mal augurer de Tavenir 

de la culture musulmane, si e’est a eux d’en etablir les 
criteres. 

Une voix eminente s^est elevee centre la superficialite 
de ces essais de reevaluation moderniste et pour exiger 
qu*on examine de nouveau les fondements de la foi isla¬ 
mique : celle de Sir Muhammad Iqbal, dans ses six confe¬ 
rences sur la reconstruction de la pensee religieuse en 
Islam, que j*ai deja mentionnees en passant. Iqbal ne 
cherche pas a dissimuler que la pensee occidentale n’est 
pas etrangere a la conception de sa tentative : 
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Le phenomene le plus remarquable de I’histoire moderne... est 
la rapidite enorme avec laquelle le monde de ITslam se meut 
spirituellement vers TOuest. II n’y a rien de vicieux dans ce 
mouvement, car la culture europeenne, dans son aspect intellec- 
tuel, n’est que le d^veloppement posterieur de quelques-iines des 
phases les plus importantes de la culture de I'lslam... Rien 
d’^tonnant done que la jeune generation musulmane d’Asie 
et d’Afrique demande qu’on oriente de nouveau sa foi. Le rdveil 
de ITslam rend necessaire qu'on examine, dans un esprit indepen- 
dant, ce que I’Europe a pense, et qu’on determine jusqu’A quel 
point les conclusions qu’elle a atteintes peuvent nous aider A 
reviser, et si besoin est, A reconstiaiire la pensee theologique de 
ITslam [p. 7J. 

Dans un developpement qui suit, Tauteur ne parle plus 
de conditions et proclame ouvertement la necessite d'une 
nouvelle formulation de la theologie islamique : 

Les concepts des systemes th^ologiques di'apcs dans la ternn- 
nologie d’une metaphysique pratiquement mortc nc peuvent 6tre 
non plus d'aucun secours A ceux dont les bases intcllcctuelles se 
trouvent §tre diff^rentes. Le Musulman d'aujourd'hui se trouve 
done devant une tAche immense. II doit repenser tout le systdme 
de I’lslam sans rompre compl^tement avec le pass^... La seule 
voie qui nous soit ouverte est d’aborder la connaissance modem© 
avec une attitude respectueuse, mais indSpendante, et d’appr^cier 
les enseignements de I’lslam A la lumi^re de cette connaissance, 
meme si nous devions etre conduits a ne pas etre d’accord avec 
nos pr6d6ccsseurs [p. 92]. 

Dans ses efforts vers une nouvelle interpretation, 
Iqblal entraine le chercheur musulman a travers des eaux 
tres profondes. Apres avoir commence par une analyse 
de Texperience religieuse, il entreprend Texamen de son 
contenu philosophique et le trouve dans le concept de 
la duree pure. Le temps successif, avec son enchaine- 
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merit de causes et d’effets, n’est qu’une creation de 
reutendement logique qui cherche a apprehender le monde 
de Tespace. L'univers n’est pas « la realisation tempo- 
relle d’uii plan precongu » mais « un libre mouvement 
cr^teur » en perpetuel developpement. Le concept tra- 
ditioimel de la destinee reposait sur une theologie matc- 
rialiste qui ignorait « la formation progressive de fins 
nouvelles, de buts nouveaux et de nouvelles echelles de 
valeurs, a mesure que le mouvement de la vie croit et 
se developpe » (pp. 51 et 52). La duree pure en tant 
qu'unite organique ne peut etre con^ue que comme I’unite 
d’un « moi » d’un Moi Absolu ou Supreme, eternellement 
createur, a qui la nature (definie par une phrase du 
Professeur Whitehead comme une « structure d’evene- 
ments ») est ce que le caractere est au moi humain. 
D’ou il suit que Tobservation de la nature, c’est-a-dire 
la science physique, est « une autre forme de culte » 
(pp. 53 t 54). 

Dans sa troisieme conference, Iqbal developpe sa con¬ 
ception du Moi Supreme, a qui le Coran « pour marquer 
(Son) individualite donne... proprement le noin d’Allah ^ 
(p. 59). Envisageant Tun apres Tautre les attributs de 
Creativite, de Connaissance et d'Omnipotence, il interprete 
la theorie atomique des scholastiques musulmans a la 
lumiere de la physique modeme, le concept de la Divine 
Connaissance comme une relation indefmissable dans 
« Tensemble organique de la vie creatrice de Dieu » 
(p. 75) et la Divine Omnipotence « comme intimement 
en rapport avec la Divine Sagesse » et « se revelant 
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Tion point dans Tarbitraire et le caprice, mais dans le 
periodique, le regailier et Tordonne » (p. 76), 

Cela Tamene a discuter le probleme du mal, Iqbal 
maintient avec insistance dans ses conferences que le 
Coran enseigne la doctrine de la liberte creatrice du moi 
humain. A ce propos, il explique le recit coranique de 
la Chute d’Adam comme une parabole de « Televation 
de rhomme h partir dhin etat priinitif d’appetits instinc- 
tifs jusqu’a la possession consciente dhin moi libre, 
capable de doute et de desobeissance » et « Tapparition 
d^un moi fini qui a le pouvoir de choisir ». « Que Dieu 
ait couru ce risque montre son immense confiance en 
rhomme ; c'est a I'homme de justifier cette confiance » 
(pp. 80 et 81). « Mais accepter un moi... implique qu'on 
accepte toutes les imperfections qui decoulent de la 
nature finie de I’ipseite » (p. 83). 

L’individualite et la liberte du moi humain ferment 
le sujet principal de la conference suivante. La vraie 
personnalite du moi n’est pas une chose, mais un acte, 
et sa realite consiste en son attitude directrice (p. 98). 

« Le corps est de Taction accumulee ou une habitude 
de Tame et la raatiere, « une colonie de moi d’ordre 
inferieur d’ou emerge le moi d’un ordre superieur, quand 
leur association et leur action Tun sur Tautre ont atteint 
un certain degre de coordination » (p. 100). 

A ce propos, Iqbal lance un defi a la theologie tradi- 
tionnelle orthodoxe : 

II n'existe rien qui existe en tant que niveau purement physique. 
c’est-A-dire en tant que poss^dant une materiality.* qu'^iymentaire- 
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ment incapable dc produire par Evolution cette synthesc cr^atrice 
que nous appelons vie et esprit, et qui aurait besoin qu’une 
D4it6 transcendantale Vimpr^gnat du sensible et du mental. Le 
Moi Supreme qui fait ^merger ce qui Emerge est immanent dans 
la nature, et le Coran le d^crit comme « le Piemier et le Dernier, 
le visible et I’invisible [p. 101}. 

Contrairement a quoi, la doctrine « moralement 
de^adante » du fatalisme a ete inventee a I'aide d’une 
philosophie inadequate du temps pour defendre ropptu’- 
tunisme des chefs seenliers et « soutenir les interets 
acquis » (p. 105). 

Enfin, la doctrine coranique de I’immortalite est en 
pai'tie ethique, en partie biologique. « II est loisible a 
Thomme... de participer au dessein de I’univers et de 
devenir immortel » (p. 112). « La vie offre un champ 
a Tactivite du moi et la mort est la premiere epreuve 
de Tactivite synthetique du moi, » La mort « n’est 
qu’une sorte de passage vers ce que le Coran appelle 
harzakh, soil un eiat intermediaire d'existence (^*), et 
« selon I’experience sufie, ce barzakh est un etat de 
conscience caracterise par un changement dans I'attitude 
du moi a regard du temps et de Tespace », etat oil le 
moi « se prepare a s’adapter aux « nouveaux aspects 
de la realite » (pp. 113-14). 

Le Ciel et VEnfer sent des 6tats et non des lieux. Les descrip¬ 
tions que le Coran en donne aont les representations visuelles 
d’un fait interieur, c*est-d.-dire le caract^re. L’Elnfer, d'apr^s les 
tennes du Coran, est « le feu allum6 par Dieu qui monte au-dessus 
des coeurs la douloureuse prise de conscience par un homme 
de son fichec comme homme. Le Ciel est la joie d’avoir triompbc 
dCB forces de desintegration. La damnation etemelle n'existe pas 
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en Isiam... L Enfer... est congu par le Coran, non point corame 
un puits de tortures sans fin infligees par un Dieu vindicatif : 
c’est une experience purgatrice que peut faire un moi endurci et 
qui peut de nouveau le rendre sensible k la brise de la grAce 
divine. Le ciel n’est pas non plus une fSte. La vie est une et 
continue... Chaque acte d’un moi libre cr4e une situation nouvelle et 
off re ainsi les occasions d’un d^veloppement cr^ateur [pp. 116-173, 

Ces citations donneront, je I’espere, une idee exacte 
de la direction generale de la pensee philosophique d'Iqbal. 
Pour le musulman conservateur, elle peut sembler le 
resultat d’une audace ahurissante ; bien qu’elle ait for- 
tement influence les jeunes intellectuels des Indes, je ne 
puis penser que jusqu’ici elle ait eu un effet profond 
sur Tensemble de la pensee musulmane. N’eut ete le pres¬ 
tige d'Iqbal comme poete et leader au sein de Tlslam 
indien, on peut se demander si un ouvrage aussi revo- 
iutionnaire et aussi heretique aurait jamais pu etre 
publie. 

Pour nous, il est profondement interessant comme 
illustration extreme de certaines tendances foncieres du 
modernisrae. Remarquez en premier lieu combien il est 
etroitement conforme a ce qu’un eminent theologien a 
recemment decrit (lo) comme les postulats ou prejuges 
fondamentaux de la theologie liberale, a savoir que les 
points essentiels de la religion se ramenent a 1) la nature 
et Texistence de Dieu ; 2) la liberte morale et la res- 
ponsabilite de rhomme ; 3) Timmortalite de Tame — 
la pensee scientifique et les idees de loi de la nature et 
d'evolution etant associees a I'examen de ces trois ques¬ 
tions. Tout a fait inconsciemment, Iqbal introduisait en 
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Islam les tendances de pensee, qui, en Occident, ont 
graduellement transforme le Christianisme en religion de 
rhumanisme. 

En second lieu^ il n’a pu echapper que cet humanisme 
d'Iqbal trouve son expression la plus appropriee dans la 
philosophie essentiellement anti-rationnelle de Bergson. 
Selon lui, toute Texperience et la pensee sufies en Islam 
conduisent a la docti’ine de 1’ « emergent evolution » (“) 
et y trouvent leur interpretation : 


Au fond de son etre, Thomme, tel que le congoit le Coran, est 
une activity cr^atrice', un esprit ascendant qui... s’616ve d'un etat 
d dtre A un autre « ... d’etat en 6tat vous serez sQrement port^s vers 
I’avMt » (Coran, l^XXXTV, 17-20). C’est le sort de I’homme de 
participer aux aspirations les plus profondes de I’univers autour 
de Uii et de modeler sa propre destin^e ainsi que celle de I’Univers, 
tantOt en s'adaptant aux forces de celui-ci, tantot en employant 
toute son 6nergie A disposer de ces forces au service de ses propres 
fins et desseins. Et dans cette suite de changements progressifs, 
Dieu devient son coop6rateur, A condition que I’homme prenne 
linitiative : « En v6rit6, Dieu ne changera pas la condition des 
ommes, tant qu’ils n’auront pas change ce qui est en eux-memes » 
(Coran. Xin. 12) [pp. 11-12]. 


En troisieme lieu, il y a un hiatus entre la these et 
ses fondements supposes. Ce a quoi Iqbal a abouti dans 
ses conferences est quelque chose de tout different de son 
propos de depart. Il visait a reconstruire la theologie 
islamique etablie, mais la theologie qu*il essaie de res- 


* Emergent evolution > est une expression philosophique cou- 
X pour designer une categoric sp^ciale de philosophie 

VO utionniste, dont la philosophie de Bergson n'est qu'une forme. 

« dessein, 6vit4 d'employer I’expression c Evolution 

a ann de tenir compte des conceptions th^istes particu- 

lidres d’Iqbal. [JV. da T.] 



112 


LES TENDANCES MODERNES DE L'ISLAM 


taurer n’est pas en fait la theologie orthodoxe, mais 
la theologie sufie. La ou les autres modernistes ont pr^he 
un nouvel Islam liberal et humaniste sur les vieilles fon- 
dations orthodoxes, Iqbal a essaye de remodeler la pensee 
sufie sur le type de Thumanisme occidental. Cela n*em- 
peche aucunement que dans ses conferences et dans sa 
poesie, il critique en permanence le sufisme et ses ten¬ 
dances pantheistes. 

Le paradoxe dans lequel Iqbal s’empetre ainsi s’explique 
peut-etre par le fait que ce qu’il y a derriere sa pensee 
est la theologie sufie, et non I'ethique sufie. C'etait 
I’ethique sufie que haissait Iqbal, car pour lui, elle etait 
le symbole et la source de la passivite et de la resigna¬ 
tion. C’est la justement que reside sa faiblesse principale 
en taut que penseur religieux, car le sufisme sans' son 
ethique et sa discipline ascetique monte en graine et 
devient — selon Texpression d’Iqbal lui-meme — « la 
poursuite d'un rien sans nom ». Nullo part, dans ses 
conferences, il ne specific les imperatifs moraux de son 
systeme de pensee. Voici les mots par lesquels il conclut : 

« Que le Miisulman d’aujourd'hui apprecie sa position, 
reconstruise sa vie sociale a la lumiere de principes 
supremes et, depassant ce qui n’a rte jusqu'ici que 
partiellement revele des buts de I’lslam, travaille a 
ravenement de cette democratic spirituelle qui est la fin 
supreme de I'IsIam. » Nous verrons plus tard qu^il n*rtait 
pas preparer a accepter sans reserve Tethique concrete du 
Coran, et il reitera sa demande qu’on le reinterpretat 
conformement a sa doctrine des « conceptions dyna- 
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miques > du Coran. Ainsi en revenons-nous a son vieil 
evangdle qui se resume en ces trois mots : dynamisme, 
activisme, surhomrae, evangile dont les irnperatifs moraux: 
nous sent trop bien connus pour qu’il soit necessaire ici 
de les developper. 

Plus on examine sa th^e, plus on voit claircrnent 
qu’Iqbal participe a la faiblesse commune a tous les 
modernistes. Ses conferences invoquent constamment des 
versets coraniques a Tappui de ses arguments. Mais nous 
ne pouvons nous empecher de nous poser deux questions : 
Ces citations representent-elles toute la doctrine du Coran 
sur le point debattu ? et signifient-elles ce qu’lqbal veut 
qu’elles signifient ? Dans un ou deux exemples, je suspecto 
des erreurs d*interpretation philologique, mais d’une 
faqon plus generale, il y a un evident ecait entre le 
sens simple, le dessein religieux du verset et la doctrine 
a laquelle Iqbal Ta applique. Discerner une doctrine des 
aspects successifs et non successifs de la dui'ee dans des 
textes relatifs a Talternance du jour et de la nuit, a la 
cr^tion en six jours et au cillement d’un loeil (pp. 43 sq.) 
ou encore voir dans ces mots : « Maintenant, Nous savons 
ce que la terre consumera d’eux et avec Nous est un 
livie dans lequel les comptes sont tenus » (p. 116), la 
possibilite d’une nouvelle espece d’individualite api'es la 
mort, demande une tr^ vive imagination. Par la, il 
illustre une autre caracteristique que le critique cite plus 
haut a reproche a la theologie liberale : « Il n’y avait 
aucun moyen pour le liberalisme de mener son affaire 
a bout qui n impliquat un decoupage et un choix... dans 
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des proportions et avec une arbiti'aire tout a fait impos¬ 
sibles a justifier, et I’imposition ensiiite, a ce qui etait 
admis, d’interpretations qui etaient en fait tres eloignees 
du sens original des mots » (^i). 

A coup SLir, nous devons reconnaitrs a Iqbal du cou- 
lage et de la sincerite. Mais courage et sincerite ne 
suffisent pas. Nous ne pouvons meme pas accepter pour 
sa defense que, dans sa nouvelle theologie, il ait au moins 
pose des fondations sur lesquelles d’autres pourraient 
batir apres lui, qui clarifieraient ses vues et les complete- 
raient par une morale d’une teneur appropriee. Comme 
le dit le doyen Lowe : « Quelque attirant qu'il puisse 
etre de trouver des sens plus profonds et plus intimes 
a un nombre limite de fiassages..., le risque d’arbitraire 
et de subjectivite contrebalance tout le benefice qu'on en 
pourrait tirer. Des qu’on s’est lance dans la voie de 
I’interpretation mystique, n’importe quoi peut signifier 
n’importe quoi (i2). » Les protestations d’Jqbal pechent 
en fait precisement pour les memes raisons que I’apo- 
logetique des premiers modernistes. Quant a la question 
fondamentale de I’integrite intellectuelle, il n*a rien fait 
pour corriger, et il a contribue beaucoup h renforcer 
Terreur cardinale de toute la pensee moderniste, a savoir 
que, tandis que vous pouvez faire de votre religion propre 
ce que vous voulez, des qu’il s’agit d’une communaute reli- 
gieuse historique, choisir est iin signe de manque de 
maturite et de presumption spirituelle. 



CHAPITRE V 


Le Droit et la Societe 


Nous passons a present de I’apologetique religieuse 
moderniste stricto sensu aux attitudes sociales du moder- 
nisme musulman. Puisque I’ethique sociale, les institutions 
sociales et le droit sont en principe des modalites du 
systeme religieux de I’Islam, elles sont liees a I’orthodoxie 
religieuse baucoup plus qu’elles ne le sont dans notre 
civilisation occidentale. Les courants de pensee les plus 
recents sur ces sujets coulent en consequence dans deux 
canaux differents qu’on peut distinguer, theoriquement 
au moms : le canal de la reforme et le canal de I’apo- 
Jogetique. Mais, en pratique, il est quelquefois difficile 
e dire si ce qui semble apologetique n’est pas I’effort 
reformiste deguise d’un auteur qui fait semblant de 
efendre ce qu’il assure etre I’enseignement original de 
1 Islam sur des questions sociales. 

On a souvent decrit I'lslam comme une religion 

Mais toutes les idees religieuses qui 

111 ^ ^ 1 ■ de I’esprit humain 

et qui determinent I’action de la volonte humaine sont 


10 
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en puissance ou en principe totalitaires. Elies cloivent 
chercher a imposer leurs propres criteres et leurs regies 
propres a toutes les activites et a toutes les institutions 
sociales, a commencer par les ecoles primaires, pour finir 
par le droit et le gouvernement. Le Judaisme est tota- 
litaire en ce sens, de meme que le Christianisme. Si 
nous I’avons oublie, c’est tout simplement parce que des 
ses premieres annees, le Christianisme a ete force de 
reconnaitre I’autorite du droit remain et parce que, 
lorsqu*iI sembla pres de la victoire, apres avoir longtemps 
lutte centre le systeme feodal germanique du Moyen-Age, 
il eut k supporter Tassaut de deux nouveaux ennemis 
mortels : Thumanisme et la science. Quant a la science, 
elle est bien pres d'engendrer, elle aussi, un systeme 
totalitaire, apres avoir fait alliance avec I'humanisrae et 
le liberalisme pour abattre Topposition de la religion. 
Si nous en pouvons juger par Tavant-gout que nous en 
donnent TAlIemagne et la Russie, le totalitarisme scien- 
tifique prepare au monde une camisole de force d'une 
durete et d’une rigidite qui depasseront tout ce que la 
race humaine a pu eprouver jusqu’ici. 

Compare a celui-ci, le totalitarisme d'une foi religieuse 
est un joug leger et aise a supporter. Aussi « obscuran- 
tistes > que les autorites religieuses puissent etre, elles 
reconnaissent au moins la valeur et la personnalite de 
rindividu et lui sauvegardent une marge considerable de 
liberte, En Islam, nous Tavons vu, cette liberte a ete 
a la longue augmentee par ce que son organisation a 
de lache, par Tabsence de hierarchic et le principe de 
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la tolerances des differences. Mais, comme tons les regimes 
totahtaires, il essaya de controler ou d’empecher la com- 
mumcation et la propagation des « idees dangereuses ». 

Cela vaut la peine de considerer d’un peu plus pres 
ce qu’implique cette notion d’ « idees dangereuses ». Dan¬ 


gereuses pour qui ? Pour le destin de I’individu ? Apres 
tout, si un homme choisit de courir le risque du cha- 
timent eternel de I'Enfer, cela le regarde. Pour la 
purete de la doctrine et le salut de la communaute qu’une 
contagion pourrait mettre en peril ? Peut-etre, mais cela 
ne s’accorde guere avec une societe qui reconnait les 
decisions nominatives du « consensus ». Mais la discorde 
doctrinale pent conduire a la division et au conflit. A 
pr&ent, nous y sommes. La conception sur quoi repose 
cette crainte est qu’une societe ne pent etre stable que 
SI elle est impregnee de I’ethique derivee d’une croyanco 
religieuse same. L’ethique ne pent etre stable que si la 
croyance religieuse est maintenue libre des influences 
heterodoxes. Ainsi, non seulement la sauvegarde de 
ethique importe davantage que la souplesse et I’adapta- 
Jiiite de la societe, mais aussi c’est a cette seule condition 
que la society peut se developper dans la bonne direction, 
c est-a-dire vers un plus haut degre d’integration sociale 
et une vie plus equilibree pour I’individu. 

En d’autres termes, le type de societe qu’une commu¬ 
naute se batit depend fondamentalement de ce qu’elle 
croit que sent la nature et le but de I’univers et la 
place de lame humaine en cet univers. Cette doctrine 
est suffisamment connue : les chaires chretiennes la 
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repetent de semaine en semaine. L’Islam est peut-etre la 
seule religion qui ait constamment et consequenunent 
vise a edifier une societe sur ce principe. L’instrument 
primordial de ce dessein etait la « loi ». « La science 
de la loi selon une definition musulraane fameuse, 
« est la connaissance des droits et des devoirs qui per- 
met a Thomme d'observer une conduite droite dans sa 
vie et de se preparer au monde a venir ». 

Differant du droit que la Chretiente a herite de Rome, 
le droit islamique pourvoit aux relations de toute espece, 
a la fois envers Dieu et envers les hommes, y compris 
des choses telles que Taccomplissement des devoirs reli- 
gieux et le don des aumones, aussi bien que les 
institutions domestiques, civiles, economiques et politiques. 
Par son origine, sa nature et son but, il est intimeraent 
lie a I’ethique religieuse. II est vrai que les jugeraents 
ethiques portent moins sur les materialisations exte- 
rieures d’une action donnee que sur ses motifs et ses fins, 
et qu*un systeme legal formule doit se borner aux faits 
exterieurs. Mais leur esprit et leurs fondements sont les 
memes. L*un et Tautre rejettent la these utilitariste que 
certaines actions sont bonnes a cause de leurs conse¬ 
quences sociales, meme s*il pouvait etre demontre (et 
cela le fut souvent) qu'en fait, elles avaient bien eu des 
consequences sociales desirables. II s’ensuivit que le droit 
islamique ne fut pas regarde (comme le droit romain 
ou le droit moderne) comme le depot progressif de 
rexperience historique d’un peuple. Sa fonction premiere 
fut de classer les actions selon le critere absolu du bien 
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et du mal ; la fixation de penalites a infliger aux infrac¬ 
tions conformement a ce critere fut une question tout a 
fait secondaire. 

Un critere du bien et du mal absolument valable n’est 
pas une chose qui se determine rationnellement. Nous 
avons vu, dans le premier chapitre, comment la mentalite 
musulmane rejetait toutes ces conceptions ideales et 
generales d’ou Ton pourrait deduire theoriquement des 
criteres absolus. Le seul moyen qui les fit connaitre fut 
la revelation, car Dieu seul salt ce qui est absolument bon 
ou absolument mauvais, et ce n’est aussi bien que par 
sa determination qu’ils sont ainsi. En consequence, le 
systeme juridique de I’lslam commence avec le Coran, 
et il s’est developpe, de concert avec le systeme theolo- 
gique et suivant les memes lignes que lui. Les maximes 
jundiques qu’on trouve dans le Coran ou qu’on en deduit 
s’accrurent des traditions authentiques du Prophete, et 
furent aupnentees encore et cimentees par le « consen¬ 
sus » infaillible de la communaute. Les quatre « ecoles » 
narwfite, malikite, shafi’ite et hanbalite sont des ecoles 
jundiques plutot que theologiques, et les sectes theolo- 
giques dissidentes construisirent et developperent paral- 
el^ent leurs propres systemes juridiques. 

oint ne nous est besoin d’entrer plus avant dans les 
principes et les methodes de ces systemes juridiques. II 
est davantage de notre propos d’etudier Faction reci- 
proque du droit musulman et de la societe musulmane. 

out systeme juridique pr&uppose que ceux a qui il 
s applique consentent k reconnaitre son autorite et qu’ils 


1 
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sont lies par lui, meme s’il leur arrive de temps en temps 
de coiirir le risque de contrevenir a ses injonctions 
expresses. Cette acceptation de la loi musulmane etait 
ainsi conditionnee par Tacceptation de la religion de 
rislam ; elle etait, en revanche, une consequence inevi¬ 
table du fait de devenir musulman. La religion de Tlslam 
fut acceptee par un gi*and nombre de societes, dont cha- 
cune avait eu une longue tradition sociale et juridique 
propre. En embrassant Tlslam comme religion, les 
membres de ces societes acceptaient aussi en principe 

Pautorite de la loi islamique. 

II est evident que les vieilles traditions sociales et juri- 
diques ne pouvaient etre simplement abolies d’un coup. 
Les chefs religieux de PIslam durent, en fait, s’engager 
dans une longue et penible lutte pour faire regner posi- 
tivement la juridiction du droit islamique parmi tous ces 
peuples 0). IIs Temporterent dans une tres large mesure, 
bien qu’il y ait encore des groupes, comme les Berberes 
du Maghrib, qui sont intensement musulmans de sen¬ 
timent, mais qui ont cependant sauvegarde jusqu’ici leur 
droit coutumier en depit de tous les efforts des ulema. 
Cela etant reconnu, on peut dire que, dans la mesure oil 
ils ont reussi a imposer le droit islamique, les ulema ont 
r^ussi a unifier la societe islamique, puisque le droit etait 
Pinstrument qui consolidait Pethique sociale de PIslam. 

II faut faire ici quelques distinctions. Bien que le droit 
embrassat en theorie et dans les exposes des juristes 
toutes les branches et tous les aspects des relations 
sociales, il y avait de vastes domaines de la vie de la com- 
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munaute ou il etait pratiquement mis de cote. Les insti¬ 
tutions politiques et administratives, une grande partic 
de la juridiction penale et le commerce de gros echappaieiit 
a son action effective, encore qu’on en put parfois faire 
entrer les regies dans le cadre du droit a I’aide de fictions 
juridiques. Or, c’etait precisement en ces matieres et dans 
les classes qui s’en occupaient que les influences euro- 
p6ennes se firent sentir d’abord et ou elles furent le plus 
durables et contagieuses. Cette lacune explique comment 
11 se fait que les pays musulmans, chose surprenante a 
premiere vue, aient oppose une si faible resistance a 
1 introduction chez eux, I’un apres I’autre, de constitu¬ 
tions, d administrations et de codes penaux, commer- 
ciaux et civils inspires de modeles europeens ; jusqu'a 
pr&ent, seule I’Arabie et, dans une certaine mesure, 
l.Mghanistan conservent les vieilles institutions juri¬ 
diques Islamiques. La meme lacune peut meme aider ii 
expliquer pourquoi les modernistes liberaux (puisqu’ils se 
recrutent beaucoup dans les classes ou I’autorite du droit 
r^igieux n’a jamais ete absolue) adoptent si souvent une 
attitude occidentale, c’est-a-dire critique et laique, a 
I egard des questions de droit islamique. 

Mais il y a un domaine ou la legislation sociale de I’ls- 
am est solidement retranchee : celui du statut personnel, 
y compris le mariage, le divorce et les successions. La 
raison de cette fermete ne tient pas seulement a I’univer- 
sahte de ce statut, qui regit pratiquement tout membre de 
a societe, mais bien plus encore au fait que les regies de 
ase en sont clairement definies par le Coran. Nul 
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musulman, sauf une poignee de rationalistes, n’est encore 
prepare a se demander si le Coran est bien la veritable 
Parole de Dieu. Pour des hommes qui s’en tiennent a cette 
croyance, Tidee de changer ou d’abroger ces lois fonda- 
mentales equivaudrait a Tapostasie. Si, dans un systeme, 
on ne passe pas facilement ni rapidement de la conviction 
que le changement est necessaire au changement effectif 
de la loi, dans le cas en question ce passage n'est pos¬ 
sible, peut-on dire, que par une revolution, comme celle 
de la Turquie. C’est pour cette raison que dans tous les 
pays musulmans, sauf la Turquie, le statut personnel des 
Musulmans continue a etre, non pas du ressort des tribu- 
naux civils, mais de celui des tribunaux religieux, ou 
shar'is. II y a meme plus : par une consequence logique 
de ce principe, les membres de toute autre communaute 
religieuse ont leurs propres tribunaux pour appliquer leui* 
statut personnel selon leurs systemes canoniques respec- 
tifs (2). 

Le domaine du statut personnel toutefois est preci- 
sement celui ou les demandes de reformes modernistes et 
ou les controverses entre modernistes et conservateurs 
sont les plus apres. II n’y a aucun doute que la conscience 
sociale des classes cultivees est profondement aiguillonnee 
par les abus associes a la pratique de la polygamie et du 
divorce. A un moindre degre, ces classes s’inquietent aussi 
des graves consequences de la loi coranique en raatiere de 
succession et de la loi (non tiree directement du Coran) 
qui permet la constitution de biens de famille inalie- 
nables. Le Coran fixe par le menu les parts et pourcen- 
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tages a respecter dans la repartition des biens entre heri- 
tiers et alloue aux heritiers de sexe feminin, en general, 
la moitie des parts des heritiers males de meme rang. II 
n'est pas difficile de reconnaitre I’equite de ces regies 
s’agissant de biens meubles (ce qui est la forme ordinaire 
de la propriete en Arabie), mais appliquees dans les pays 
agricoles ou a capital industriel, I’effet en peut etre eco- 
nomiquement desastreux dans certaines circonstances. 
Quant aux waqfs de famille inalienables (qui etaient en 
grande partie un moyen de tourner les prescriptions cora- 
niques), ils ont, eux aussi, cause une grande corruption 
morale et de gi-osses pertes economiques, et naguere, il y 
eut une forte agitation en Egypte et dans quelques autres 
pays pour abolir cette pratique (3). 

II est aise de comprendre, et avec sympathie, le dilemme 
ou peut se trouver le Musulman reformateur sincere. II 
shnsurge, non pas simplement contre Tautorite d’une 
tiadition sociale forte d'une pratique indiscutee plus que 
millenaire, ou contre Tinertie d'une habitude inveteree, 
ou contre la repugnance naturelle de Thomme moyen a 
abandonner les privileges dont il jouit depuis si long- 
temps, il doit surtout tenir compte du fait que ces tra¬ 
ditions et ces habitudes sociales se reclament de textes du 
Coran, qui les visent directement et sans ambiguite. Pour 
les laicistes, cette objection n’a pas la meme importance 
ni la meme pertinence; eux-memes pourtant, bien enterjdu, 
s efforcent de pretendre que leur these est plus forte sur 
e terrain religieux que celle de leurs adversaires, encore 
qu on ne sache jamais tres bien si un livre ou un article 
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sur la « question feminine » en Islam est Toeuvre d’un lai- 
ciste ou d*un reformiste moderniste. 

On peut trouver sans aucun doute des examples de 
theses purement lai'ques dans la litterature turque modeme 
et aux Indes ; il est plus difficile de savoir jusqu’a quel 
degre elles representent une part nombreuse de Topinion 
rausulmane, la Turquie peut-etre exceptee. II importe 
davantage pour notre dessein actual d'examiner quelques- 
unes des solutions que les reformateurs et les apologistes 
musulmans ont essaye de donner a ces difficultes. 

Dans Tun de ses plus fameux poemes, qu’Iqbal cite lui 
aiissi, le poete et sociologue turc Ziya Gdk Alp (mort en 
1924) demandait qu’on reconnut I'egalite juridique des 
femmes : . 

Voici la femme, ma mdre, ma soeur, ma fille ; 

C’est elle qui 4veiUe au plus profond de mon 6tre mes Emotions les 

[plus sacr^es. 

Voici ma bien-aim6e, mon soleil, naa lune, et mon 4toile ; 

C’est elle qui m’apprend k comprendre la po^sie de la vie. 
Comment la Loi Sainte pourrait-elle consid6rer ces belle creations 

[comme m^prisables ? 

sarement, les savants se sont tromp^s en interpr6tant le Coran ? 
Le fondement de la nation et de I’Etat est la famille ; 

Tant qu’on ne comprendra pas la pleine valeur de la femme. 

La vie de la nation restera incomplete. 

II faut que redification d’une famille corresponde k la justice ; 
C'est pourquoi I’dgalite est necessaire en trois choses : le divorce, 

[la separation et rheritagc. 
Tant que la femme comptera moitie moins que I’homme pour The- 

[tage et pour un quart de Thommc dans le mariage, 
Ni la famiUe ni le pays ne pourront s’eiever (4). 

Mais Ziya Gok Alp ne se borna pas a des protestations 
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poetiques ; en sociologue, il entreprit de trouver les prin- 
cipes par lesquels on pourrait reinterpreter la loi. A cet 
effet, il distingna dans le droit shar*i les elements 
«divins» et les elements « sociaux». Les elements 
« sociaux » a ses yeux, reposent non sur une revelation 
textuelle, mais sur le ‘wr/. Ge mot, qui, dans la termino- 
nologie des juristes, signifie le « droit coutumier x>, il le 
d^finit comme « le jugement de valeur d’un people ou 
d’une communaute ». En consequence, la loi personnellc 
ou familiale est sujette a revision de quelque fagon que 
celle-ci soit demandee par T « opinion collective » (c'csl- 
a-dire ou par la « conscience iiationale Cet 

essai de distinction est, bien entendu, purement subjectif; 
et mettre sur le meme pied la loi revelee et la coutume, 
meme si on la considere comme la resultante de I’expe- 
rience historique ou comme le caractere d’une nation don¬ 
ate, est chose inconciliable avec les bases de la penseo 

islamique (5). 


Je n*ai pas connaissance d’ceuvres de modernistes 
arabes qui aient adopte une these analogue. Les premiers 
f4ministes arabes insistaient, en scmme, pour qu'on abo- 
lit les incapacites sociales plutot que les juridiques. Le 
poete irakien Jamil Sidqi al-Zahawi par exemp^e, fut 
1 un des premiers a critiquer, et avec le plus d’audace, la 
sujdtion sociale des femmes et dcmanda li plusicnrs 
reprises qu’on adoptat une attitude plus noble et plus 
loyale envers elles : 


^ femme et I’homme ne sont rien moins qu'^gaux en valeur ; 
Instruisez la femme, car la femme est le symbole de la culture (6). 
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Son poeme « Devoilez » est encore plus categorique : 

Otez le voile ! car le voile, 6 fiUe de Fihr, est ime maladie qui rong’e 

[la vie de la soci^t^ I 
Tout tend a se r^nover ; pourquoi done cette antiquity resterait-elle 

Cimmuable ? 

Aucun prophdte n’a jamais present le voile sous cette forme, aucun 

[sag:e ne I’a jamais approuv6 ! 
Tout autant aux yeux de la Loi Sacr^e que de la Nature et selon 

le bon goOt, la raison et la conscience, il est blAmable. 
Ils ont pretendu que dans le voile il y avait une protection ; 

Ils mentent, car cette v6rite, e’est un enlaidissement. 

Ils ont pr4tendu que se d^voiler est offenser la modestie ; 

Ils mentent, car le d^voilement est puret6 parfaite. 

Ce n’est pas le voile qui garde la vertu de la fille ; sa garde est son 

t^ducation et sa participation d, la connaissance. 
Cultivez I’esprit des jeunes filles, afin qu’ainsi les corps des jeunes 

[filles puissent rester assures centre le mal (7j. 

Al-Zahawi depasse rarement, il est vrai, les sugges¬ 
tions, quand il touche aux lois du manage et du divorce. 
Plus categorique, un socialiste tunisien, Tahir al-Haddad, 
publia en 1930 un livre : Nos femmes dans la loi reli- 
f/ieuse et dans la societe, ou il soutient que les lois du 
Coran et les constructions des juristes musulmans ne 
doivent point etre regardees comme definitives ni inal- 
terables, mais d’un point de vue evolutif. L'esprit de la 
culture islamique, dit-il, demande une adaptation conti- 
nuelle de leurs prescriptions au developpement de la civi¬ 
lisation (8). La litterature arabe moderne de I'Egypte, 
dans ses descriptions et ses analyses du probleme social, 
est aussi penetree d*une critique implicite des obstacles 
mis par la loi a la pleine egalite des femmes et des 
hommes. 



LE DROIT ET LA SOCI^Tfi 


127 


L’un des premiers projets du titulaire du nouveau 

ininistere des Affaires sociales cree en Egypte en 1939, 

fut encore plus frappant. II visait a restreindre la 

polygamie et a limiter les conditions du divorce. Mais, 

bien que les propositions de ce ministre ne portassent que 

sur une partie tres moderee des reformes souhaitees pai- 

1 opinion cultivee, elles declencherent des remontrances 

immediates des partisans du point de vue d’al-Azhar, qui 

objectaient qu’elles etaient contraires a la shMri'a et que 

le ministere ferait bien mieux de tourner son attention 

vers les courses de chevaux, les paris et autres maux 

sociaux denonces par le Coran et par la morale musiil- 
mane. 

Le veritable modemiste ne peut sortir de ce dilemme 
en se bornant a trancher le noeud. Le Coran doit etre 
veridique et definitif. Et pourtant, il sent bien, avec 
malaise, que quelque chose cloche dans la morale sociale 
musulmane courante. En meme temps, il est profondement 
blesse dans ses sentiments de musulman et dans son amour- 
PTOpre d homme quand il songe que la seule chose que 
1 Occidental moyen sache de I’lslam est qu’un Musulman 
peut avoir quatre femmes ; le parti que les missionnaires 
tirent crument de ces difficultes vient encore envenimer 
cette blessure. Il voit un moyen d’en sortir et un seul. 
La morale donnee divinement a I’lslam ne peut en aucune 
fa§on etre inferieure aux niveaux les plus hauts. Il faut 
done que les juristes du Moyen Age aient, en quelques 
pomts, devie du veritable esprit du Coran et de I’lslam. 

On doit done remonter a la source de ces deviations et 
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les denoncer. Quand on les aura supprimees, les ensei- 
gnements originaux du Coran et du Prophete reappa- 
raitront dans toute leur purete, leur elevation et leur jus¬ 
tice egale tant envers la femme qu'envers Thomme. On 
trouvera que ces enseignements se rapporteiit d’abord aux 
principes generaux ; ils definiront I'esprit dans leqiiel la 
ioi doit etre congue et appliquee, plutot que des for- 
mules de droit peremptoire. Get esprit, s’agissant des 
femmes, ne peut etre qu’anime de s>Tnpathie humaine, 
de respect pour leur personnalite et du desir de 
redresser les torts que leur a infliges un fonc- 
tionnement brutal et imparfait de la societe. Ge n’est 
qu'apres qu’on aura pleinement degage et assimile cet 
esprit, qu'on pourra comprendre exactement la legislation 
specifique du Coran. Le moderniste pretend que quand 
cela sera acquis, on verra que Tattitude musulmane envers 
les femmes, la fagon musulmane de comprendre leur per¬ 
sonnalite et leur statut social, et la fagon dont la legisla¬ 
tion musulmane les protege depasse de beaucoup celles 
des autres religions. 

Voila done du pain sur la planche pour les moder- 
nistes. Le role primordial de Tapologetiste moderniste, 
on doit le repeter, est de restaurer la foi en I’lslam parmi 
les Musulmans qui doutent, en leur demontrant Texcel- 
lence supreme de leur religion. En deuxieme lieu, il doit 
l>ersuader les Musulmans « vieux-jeu » que, par leur 
conservatisme social et leur attachement a la lettre, ils 
pechent centre la lumiere. Mais, chemin faisant, le moder¬ 
niste ne peut laisser passer Toccasion d'effacer le sourire 



LE DROIT ET LA SOCIETE 


129 


entendu du visage du missionnaii*e, en denongant avec vio¬ 
lence la morale sexuelle du Christiauisme et en choisissant 
des exemples pertinents dans I’histoire et dans la docu¬ 
mentation sociale d’une soi-disant Chretiente. En traitant 
de questions sociales comme de questions religieuses^ I’apo- 
logetique et la controverse sent rarement separ4es. II 
n est pas surprenant que, pour les Musulmans qui ne con- 
naissent 1 Occident que par la vie des grandos cites et par 
les films, les I’omans et les magazines occidentaux, la 
morale sexuelle et les modeles de la societe ’ occidentale 
nieriteiit plus que du mepris. 

Comme il serait evidemment impossible de s’occuper de 
quelque cent mille livres ou brochures et de les resunier, 
oh ne pent mieux faire. pour illustrer dans ses gi*andes 
lignes la these des modernistes, que d’analyser le chapitre 
consacre par Sayyid Amir ‘Ali au « statut des femmes 
en Islam » (9). H est vrai que Tauteur etait shi‘ite et qu^il 
y a envisage le Coran en rationaliste. Mais pratiquement, 
il developpe toute la these moderniste et apologetique sur la 
question et d'une fagon plus persuasive que la plupart des 
auteurs et des pamphletaires posterieurs. qui reprennent 
ses assertions dans tous les idiomes musulmans et sur 
tous les modes, des plus violents aux plus moderes. 

A certains stades du d^veloppement social, la polygamie. ou plus 
exactement la polygynie, I’union d’un homme A plusieurs femmes, 
ert une circonstance inevitable. Les fr^quentes guerres tribales et la 

cima ion de la population mAle qui en r^sulte, combin^es avec le 
pomoir a solu des chefs, sont A I’origine de la coutume qui, A notre 
p^ue avanc^e, est justement regard^e comme un mal insuppor- 
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Le ton scientifique de ce premier paragraphe, suivi d*une 
condamnation express^, fait impression. Viennent ensuite 
une serie de remarques breves sur les coutumes matrimo- 
niales des diiferentes races anciennes (remarques qui 
retiennent les traits les plus defavorables et reposent prin- 
cipalement sur des ouvrages tendancieux de second ordre) 
et la these que la primitive eglise chretienne permettait 
ouvertement ou tacitement la polygamie. « Le clerge lui- 
meme... se prevalait de la coutume d’avoir plusieurs 
epouses de la main gauche sur une simple permission de 
reveque ou du chef du diocese » (lo). « La faute la plus 
grande et la plus reprehensible commise par les ecrivains 
Chretiens est de supposer que Muhammad ait adopte ou 
legalise la polygamie ». II la trouva en usage non seu- 
lement chez les Arabes, mais aussi chez les Persans et les 
Juifs, ainsi que maintes autres coutumes avilissantes pour 
la femme. 

Le Prophete de I’lslam insista comme sur I'un des enseigTiements 
essentiels de sa foi sur le precepte du « respect aux femmes >. Et ses 
successeurs, par amour et par v^n^ration pour sa c61dbre fiUe, la 
proclamdrent « Dame du Paradiscomme reprAsentante de son 
sexe. « Notre Dame de LumiAre » est I’incamation de tout ce qui 
est divin dans la femme, de tout ce qui est pur et vrai et saint 
dans son sexe, le plus noble id^al qu’ait congu I’homme. [Rappelons 
qu’Amir ‘Ali 4tait shi'ite.] Elle a 6t6 suivie d'une longue succession 
de femmes qui ont consacrA leur sexe par leurs vertus. Qui n’a oui 
parler de la sainte Rabi‘a et de mille autres, ses 6gaies ? 

L'apologiste poursuit en soutenant, avec un melange 
d’exactitude et d'exageration, que Muhammad assura aux 
femmes des droits qu’elles n’avaient pas jusqu’alors pos- 
sedes, qu’il « les mit sur un pied d’egalite parfaite avec les 
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hommes dans Texeicice de tons les pouvoirs et fonctions 
juridiques et qu’il restreignit la polygamie en limitant 
le « nombre maximum des mariages simultaiies » a quatre 
mais avec cette restriction que « si vous ne pouvez les trai- 
ter toutes equitablement et justement, ^•olIs n’en devez 
epouser qu’une ». Cette restriction est consideree comme 
extremement importante ; « comme la justice absolue en 
matiere de sentiments est impossible, la prescription cora- 
mque revenait en realite a une prohibition » (H). 

Mais la polygamie depend des circonstances et « I’elas- 
ticite des lois est la meilleure pierre de touche de leur bien- 
laisance et de leur utilite » ; 

dispositions coraniques, qn-elles soient 
adapt4es dgalement k la societe la plus cultivie ou qii’elles corres 
pondent aux besoms des moins eivilisees... Le fliau qllii s'est abattu 

nrohms musulmanes est dO 4 la doctrine patriotique qui a 

pa! trL fo^ror un ‘•’'‘^P'^'^dant UJtihaa]. Le jour nest 

^^ra lam.r.i T P‘'°P'-<=s Paroles du Maitre tran- 

ou its r ^'-ivront Muhammad 

ttlifpt It i P^P'-^a fantaisies ou les decisions capricieuses des 

Mais une etaient les sei-viteurs obsdquieux (12). 

ST&s a6n4ra ' H^^ pourra intei venir qu'i la suite d’un pro- 

txactf ttrensettne^ conception des faits et d'une comprehenLn 

conviction sociair tiLt 4 la polygamie devient une forte 

les classes de le e’ morale. II est devenu habituel dans toutes 

Pacte du manage unrtrat!““ musulmanej. d'ins^rer dans 

mellement k see dr t laquelle le futui- maii renonce for- 

sent a present monoee ma’ ‘age. 95 % des Musulmans indiens 
souhaite! s!rteurere?t necessite... II est a 

teurs musulman! dlciLr® ‘>°'- 

I’esclavage est en abom n autonte que la polygamie. comme 

avdi.e, est en abomination aux lois de I'Islam. 


11 
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Cette description est suivie de plusieurs pages consacrees 
aux propres manages de Muhammad, qiii refutent Taccu- 
sation qu’ils etaient dus a une complaisance envers soi- 
meme et « etablissaient definitivement qiie I’homme pauvre 
et sans ressources quhl etait quand il assuma la charge de 
faire vivre les femmes quhl avait epousees en conformite 
stricte avec la vieiile institution patriarcale, shmposait a 
soi-meme un sacrifice assez bon ». II aborde alors le sujet 
du divorce qu’il traite suivant les memes lignes que celles 
de sa these sur la polygamic. 

Ce sujet, dit-il, « s'est trouve etre une source abondante 
d’erreurs et de controverses ; mais il ne peut etre mis en 
doute que la loi coran ique touchant la situation des femmes 
divorcees [remarquer que Tauteur ne dit pas « touchant 
le divorce »] est plus humaine et plus juste que celle 
de n’importe quel autre livre religieux y>. Viennent ensuite 
des remarques heteroclites sur les anciens usages et une 
argumentation sur ce que Gibbon appelait « le mot ambigu 
qui contient les preceptes de Jesus : il fut, selon lui, 
dicte probablement pour correspondre aux besoins d*une 
communaute embryonnaire et transmis verbalement > 
bien qu’ « on puisse le regarder comme inculquant un 
noble sentiment ». 

Muhammad, bien que desapprouvant le divorce, trouva 
« impossible dans les conditions existantes de la societe 
d'abolir entierement cette coutume». « Cette coutume 

n*etait pas un mal sans melange ; il permettait en effet 
aux maris de recourir au divorce a certaines conditions »- 
« Les reformes de Muhammad marquerent un nouveau 
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depart dans I’histoire de la legislation orientale » ; nean- 

moins, « on doit lire les passages du Coran qui le per- 

mettent a la luniiere des propres declarations dii le'^isla- 

teiu-« Les Peres de I’Eglise [islamiqne] », d’autre part, 

« ont pns la permission temporaire pom- une regie positive 

et ont Ignore beaucoup des principes d’equite inculques 

par le Maitre ». Mais a tout prendre, « les regies etablies 

par les juristes sont beaucoup plus humaines et justes 

envers les femmes que les regies du droit remain le plus 

parfait, tel qu’il s’est developpe au sein de I’Eglise [chre- 
tienne] ». 


Enfin, I’apologiste s’attaqiie au probleme de la reclusion 
des femmes ou purdah, comme on dit aux Indos. Apres 
avoir note qu’il s’agit la d’une des survivances d’iiistitu- 
tions plus anciennes qui « ont tendu a retarder le progres 
des nations musulmanes », il allegue que « le systeme de la 
reclusion des femmes a sans aiicun doiile plusieurs avan- 
tages pour le bien-etre social de communautes non encore 
sedentaires et sans culture ». Muhammad 


“''anlages, et 11 est possible qu’en raison 
peuple 11 L??' ‘-tes les' classeruu 

ner \ clue j«'"ais eu Pintention de don- 

aulourd'hui on o. revet 

femmes est tout Jamais permis ou present la reclusion des 

mmes, est tout 4 fait contralre 4 I’esprit de ses r^formes 


Et il ajoute a juste titre que « nulle part, le Coran 
ui-meme ne permet de tenir la reclusion des femmes pour 
un article du nouvel Evangile ». Il appelle I’attention sur 
amere et sombre misogynie des Peres chrrtiens, sur la 
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reprobation universelle du Christianisme a regard des 
femmes, « a une epoque ou la mariolatrie etait reconnue 
et pratiquee par toutes les classes » et Timmoralite prou- 
vee des convents. « L’avenement du protestantisme n’a 
rien change aux conditions sociales, ni aux conceptions des 
juristes a I’egard du statut des femmes. Jesus avait traite 
la femme avec hiimanite, ses sectateurs Tont exclue de la 
justice». La source de I’ideal plus exalte a regard des 
femmes, qui est devenu courant dans les siecles recents... se 
trouve dans la chevalerie du desert transmise a rOccident 
par les Croisades et les troubadours. Malgre cela, il a ete 
contamine par la grossierete des « hordes barbares de 
rEurope », tandis qu’ « aux premiers siecles de rislam.... 
les femmes continuaient a occuper une position aussi hono- 
ree que dans la societe moderne ». Au surplus, malgre 
ramelioration de la situation sociale des femmes occiden- 
tales, « quelle est leur situation juridique, meme dans les 
commnnautes les plus avancees de la Chretiente ? C'est 
pourquoi 

le Maitre qui, d. une Epoque oil ni pays, ni systems, ni comma- 
naut<5 ne donnaient aucun droit k la femme, jeune fille ou femme 
mariee, m6re ou Spouse..., a accord^ au sexe des droits qui ne lui 
sont concedes qu’4 contre-coeur et par contrainte par les nations 
civilis<5es du xx® sidcle, merite la gratitude de I’humanit^. Si 
Muhammad n’avait rien fait de plus, ses litres de bienfaiteur de 
I'humanit^ n'en seraient pas moins indiscutables. 

Si cet expose trahit de quelque maniere le contenu de la 
these d’Amir ‘Ali, cette trahison est certainement involon- 
taire. C’est, comme on a pu le remarquer, la these d'un 
avocat, qui concede ici ou la un point sans importance pour 
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couvrir des omissions tacites, qui mine la position de son 
adversaii-e en exageiant (voire en inventant) ses fai- 
blesses, et en exa^erant aussi Ics arguments en sa propre 
faveui\ on en les inventant. II allege cn tout ens sa tache 
en admettant d’un bout a Tautre de sa these que la legisla¬ 
tion coranique fut I’a'uvre de Muhammad hh-meme et que 
« chaque dpoque a eu ses propres ci itei'es ». Combien done 
les secours d’une casuistique et d'uno rhetorique analcgues 
a celles d Amir ‘Ali sont-ils plus necessaires aux apolo- 
gistes plus orthodoxes que lui, et qui ne peuvent recourir 
aux menies allegemcnts, pour plaidor la meme cause ? 

Cependant, en tout cela, pei*soune ne cherche a nous 
abuser sciemmcnt. Uno croyance co 2 npletoment de bonne 
loi, associee a un fort ressentiment a I’egai d de la supe- 
Tiorite supposee de la morale sociale chretienne, s’y 
exprime seuie. Quo la methode historiquo appliquee soit 
superficielle, qu’on elude les difficultcs, qii’on rccourre a 
1 ipse dixit, cela ne fait que rcsultcr de cette confusion 
intellectuelle qui greve I’ensemble du mouvement moder- 

ce qu’on desire 

ne pas vmr. Iqbal lui-meme s’est laisse prendre au piege. 

Cest dans sa sixieme conference, qui traite des pro- 
j ernes du droit et de la societcb quo le condit non er.core 
eso u qui oppose les deux courants de sa pensee apparait 
e p us ortement. Apres s’etre refere aux « vugs dyna- 
miques du Coran qui « ne saurait etro rennemi de I’idee 
evo u lon^, il avance que « dans une societe commo I’ls- 
am, le probleme de la revision des vieilles institutions est 
P s dehcat qu'ailleurs et que la responsabilite du refor- 
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mateur y revet im aspect beaucoup plus serieux ». « L'ls- 
iam, grace a ses institutions bien congues, a reussi a un 
tres haut clegre a creer quelque chose comme une 
conscience et une volonte collectives» dans « la masse 
heterogene » de ses adherents. 

Dans revolution d’une pareille soci6t^, Timmutabilit^ meme de 
regies socialement sans nocuit6, relatives la nourriture, la boisson, 
la pureLe ou l’impuret6, a en soi-meme une valeur Vitale, d'au- 
tant plus qu'elle tend ^ donner k une telle soci6t6 une inferiority 
spycifique, et lui assure en outre cette uniformity extyrieure et inty- 
rieure qui contrebalance les forces hyterogynes toujours latentes 
dans une sociyty d’un caract^re composite. Le critique, avant 
d’aborder ces institutions, doit done s’assurer qu’il a une vue claire 
de la signification profonde de I’expyrience sociale incarnye dans 
ITslam. II doit examiner leur structure, non point du point de vue 
des avantages ou des inconvenients sociaux qu’elles offrent dans 
tcl ou tel pays, mais du point de vue du dessein plus vaste que 
realise I’ensemble de I’humanity [pp. 158-59]. 

Aussi bien, n’est-ce pas la seulement la saine doctrine 
islamique, mais aussi (n'.en deplaise a M. Smith) une saine 
vue I'eligieuse et une condamnation bien meritee de la 
fagon dont les modernistes ordinaires abordent ces ques¬ 
tions du dehors. Mais Iqbal poursuit : 

Je sais que les uiyma de I’lslam revendiquent I’immutability des 
quatre ycoles juridiques reconnues..., mais comme les choses ont 
changy et que le monde de ITslam se trouve en prysence de nou- 
velles forces qui I’affectent, celles qu'a libyryes I’extraordinaire 
dyveloppement de la pensde humaine dans toutes les directions, je 
ne vois pas de raison pour qu’on s’en tienne plus longtemps k cet 
avis. Est-ce que les fondatcurs de nos ycoles ont prytendu jamais 
qu’on consid^re leurs raisonnements et leurs interprytations comme 
dyfinitifs ? Jamais. La prytention de la prysente gynyration des 
Musulmans libyraux de ryinterpryter les principes juridiques fon- 
damentaux k la lumidre de leur propre expyrience et du chan- 
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g6znent des conditions dQ.ns la vie nioderne 
faitement justifiee [pp. 159-60]. 


est, k mon sens, par- 


Mais quand Tauteur en vient aux sujels qui nous 
occupent, il passe completement a cote chi divorce pour se 
borner au probleme plus facile des successions. Se referant 
au poeme de Ziya Gdk Alp cite plus haut, il deniande 

si 1 ^galite de Thomme et de la femme revendiquee par lui (e’est-A- 
aire l’<5s:alit^ dans le divorce, la separation et les successions) est 
possible conformement k la loi de Muhammad. Je ne sais pas si 
leveil de la femme en Turquie a cree des exigences qu’on ne 
peut satisfaire... sans interpreter de nouveau les principes fonda- 
mentaux... Etant donn4 I’intense conservatisme des Musulmans aux 
Indes, les juges indiens ne peuvent que s’en tenir etroitement k ce 
qu’on appelle les ouvrages classiques. Il en r<5sulte que, tandis que 
les peoples so meuvent, le droit rcste stationnaire. 

Sans etre trouble par cette etonnante contradiction, il 
poursuit : 


En ce qui concerne la demande du poete turc, j'ai bien peur qu'il 
ne paraisse pas savoir grand’chose du droit familial en Islam. Il nc 
semble pas non plus comprendre la signification economique de la 

^ i successions... Il ne faut pas conclure de I’in^- 

g^ite des parts 16gales que la r^gle postule la supdriorite des males 
I femmes. Une telle conclusion serait contraire k I’esprit de 

Q,. 1 ' u « Et quant aux femmes, elles ont des droits 

nommes semblables k ceux qu’ont les hommes sur les 

oiH ^ part de la fiUe n^est d6termin6e par aucune inf^riorite 

qui lui serait inh^rente, mais en vue de son role economique et de 

place quelle occupe dans la structure sociale dont elle est une 
partie int^grante tpp. 160 - 61 ]. 


On admettra, comme je I’ai deja dit, qu’on peut plaider 
cette these criqbal que « e'est precisement par cette appa- 
rente inegalite de leurs parts legales que la loi assure I’ega- 
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lite revendiquee par le poete turc » (p. 162). Mais lorsqu'il 
tente de prouver qu’on rie pent tirer du Coran rien qui jus- 
tifie I'hypothese que les femmes soient inferieures aux 
males, il ferme les yeux (tout a fait inconsciemment, je 
crois) au fait que les mots qui suivent immediatement dans 
le meme verset ccux qu’il cite a I’appui de son dire, sont ; 
« x-'Iais les hommes ont une situation au-dessus des 
femmes » (13). 

Si nous passons de la theorie des modernistes a la pra¬ 
tique, nous decouvrons de larges divergences. Je doute 
beaucoup qiden dehors de la Turquie, on trouve dans le 
monde islamique actuel une partie considerable de la 
societe ou les femmes jouissent de quelque chose de 
semblable a Tegalite scciale revendiquee par les modei'- 
nistes, sauf dans les classes moj^’ennes occidental isees 
de TEgypte. II est vrai que dans beaucoup de pays 
musulmans, Tinstruction des femmes a fait de grands 
progres et qu’il y a eu une tendance generale favorable 
a Temancipation sociale des femmes ; mais, meme en 
Egypte, leur liberte economique est encore etroitement 
restreinte. Aux Indes, comme Ta ecrit M. Smith, le 
piirdah « a encore de tres nombreux defenseurs, sous 
pretcxte qu’il faut choisir entre lui ou la plus horrible 
licence... Aujourd'hui encore, beaucoup de Musulmans, 
par ailleurs intelligents, liberaux et aises, respectent le 
Vurdah ou plutot le font respecter a leurs femmes et a 
leui's filles. Ainsi, par une retraite par echelons, on 
recule de la defense de la polygamie a celle du pui'dah, 
en s’arretant presque aux derniers avant-postes... Pra- 
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tiquement, on ne recule plus quand on en arrive a la 
separation des sexes » (i^). 


Iqbal, pour lui, ne fait pas exception a la regie : 

II n’a jamais compris et il a constamment combattu ceux qui 
pensent que les femmes pourraient participer « A ce meilleur des 
mondes > (a). 11 se figurait les femmes d’Europe sans cceur, 
halssant la matemite, I’amour et la vie ; il voulait qu’on gardat 
les femmes e pures et en suj^tion. Il ne ddsirait ni activisme 
feminin, ni liberte pour les femmes, ni qu'on en fit des vice- 
regentes de Dieu... La femme devrait raster comme elle a toujours 
ete en Islam, claustree, obeissante aux hommes et ne faisant 
jamais rien par elle-meme, mais seulemcnt par les autres. Elle 
devrait raster un moyen subordonn^ k une fin. Iqbal gardait ses 
propres femmes dans le purdah et, inlassablement, il precha an 
monde sa conception de la femme ideale 

I.>a chaste Fatima est la moisson du champ de la soumission ; 

La chaste Fatima est le parfait module des m^res ; 

Elle qui aurait pu commander aux esprits du ciel et de I'enfer 
De fondre sa propre volonte dans la volonte de son 6poux. 

Elle fut elevee dans la polilesse et la patience ; 

Et, murmurant Ic Coran. elle moulait son grain. 

Et pourtant, Iqbal aurait d(t reconnaitre vers la fin qu’il se 
trompait k propos des femmes. On le deduit de son petit po^me 
‘awrat... dont void la fin : 


Moi aussi Poppression des femmes me remplit de chagrin ; 
Mais le problfeme est embrouilld, je n'y vois pas do solution (15). 

Serait-il trop harcli que de suggerer que cette confes¬ 
sion d un echec resume toiite la position moderniste ? 
Ce dilemme, quelque reel qu^il puisse paraitre aux classes 
moyennes de TEgypte et des Indes elevees a Tocciden- 
tale, n en est pas un du tout pour I’ensemble de la societe 
musulmane. Il est ne, en ces lieux et milieux speciaux. 


(a) Allusion au roman d’Aldous Huxley IN. d. T.]. 
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non point d’une evolution organique au sein de la societe 
musulmane, mais de la surimposition d’un ordre social 
different, professant une morale sociale qu’aucune societe 
orientale n*a jamais acceptee comme une regie univer- 
selle, bien que la monogamie soit et ait toujours ete 
pratiquee dans cette societe. Quand Iqbal demande que 
« la presente generation des liberaux musulmans reinter- 
protent les principes juridiques fondamentaux », cela 
revicnt a demander qu’une petite minorite qui s'est 
constituee elle-meme remodele les institutions sociales 
d’un septieme de la race humaine. Nous’ connaissons les 
titres moraux et intellectuels de cette minorite pour entre- 
prendre une telle tache. Rien d'etonnant que les chefs 
religieux demandent en vertu de quelle autorite ils se 
proposent de le faire. Ils ne peuvent invoquer, malgre 
toute leur casuistique, Tautorite du Coran, ni Tautorite 
de la tradition pi*ophetique. II ne reste qu^me source 
d^auorite, celle de Vtjmd\ le eonscvsus de la commu- 
naute. 

Nous ne devons pas douter, je pense, que la logique 
de riiistoire, comme le prevoient les modernistes, appor- 
tera de vastes changements dans I'attitude de la 
communaute musulmane a regard de ces problemes. Les 
milieux, tant orthodoxes que modernistes, reconnaissent 
deja que les abus de la liberte du divorce engendrent 
de graves troubles dans la societe musulmane ( 16 ) ; il 
est vraisemblable que d’autres troubles naitront encore 
a mesure que Finstruction des femmes se repandra et 
s'elevera. 
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II faut inscrire au credit des modcrnistes le fait que, 
contrairement aux laicistes qui desirent separer radica- 
lement les institutions sociales de I’ethique et de la loi 
religieuses, ils continuent a reconnaitre la relation essen- 
tielle qui unit la conduite sociale et la foi religieuse. 
Leur esprit reste assez empreint de solidarite niusuLniane 
pour voir que si la societe doit etre reformee, la reforme 
doit se faire par Tintermediaire de la religion, et non 
pas independamment d’elle ou contre elle. Leur erreur 
est de se donner comme objectif final un ideal deter¬ 
mine par des considerations exterieures a leur proprc 
societe et d’essayer de forcer cette societe a faire sien 
cet ideal. C’est ignorer conibien la societe niusulmane 
et les societes occidentales different par leur composi¬ 
tion, leurs conditions geographiques et economiques et 
leur horizon intellectuel ; on ne pent accomplir cette 
ceuvre qu’en s’echappant du plan des realites et en so 
refusant a voir les faits concrets. 

II est prudent de penser que, s’il arrive que ces exi¬ 
gences sociales, sous la pression d’une evolution interieure, 
se developpent sur une grande echelle au sein de I’lslam, 
elles trouveront leurs solutions propres. Celles-ci ne 
seront pas necessairement identiques a nos solutions 
occidentales, mais elles procederont de I’experience et des 
besoins reconnus des peoples musulmans. Nous pouvons 
etre siu’s que les principcs appliques a ces solutions 
seront pratiques, realistes et ties eloignes des confusions 
intellectuelles et du romantisme qui embrument et para- 
lysent I’esprit des modernistes contemporains. 




CHAPITRE VI 


L’lslam dans le Monde 


A la fin du chapitre precedent,* j’ai parle des confusions 
intellectuelles et du romantisme qui embrument et para- 
lysent 1 esprit des modernistes contemporains. Je ne me 


suis pas exprime ainsi^ comme on pourrait le croire, par 
ihetorique ni pour conclure par des images qui ne sont 
pas a prendre trop au serieux. J’ai en effet pese mes 
mots pour rassembler dans ime formule les deux facteurs 
Qui, tant le domaine de la pensee que dans celui de 
action, ont jusquMci empeche les modernistes de con- 
ri uer pleinement et positivement au progres de la 
communaute musulmane. 


e reportant aux chapitres precedents, le lecteur se 

plan de la pensee religieuse, 
m uence^ principale du modernisme Tincline a substituer 
e cu te emotif de Muhammad a une theologie ration- 
ne ement fondee et spirituellement efficace. Cette 
me 1 ^ ion est devenue si marquee dans certains milieux 
que M. Smith a pu ecrire, en exagerant peut-etre un peu : 
« es usulmans permettent des attaques contre Allah ; 
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il y a des athees, des publications athees et des societes 
rationalistes ; mais discrediter Muhammad provoquerait 
meme dans les secteurs les plus liberaux de la commu- 
naute un fanatisme d’une violence enflammee » (i). 
Quelque haute idee que nous puissions nous faire de la 
personnalite du Prophete, cette attitude, loin de signifier 
un piogres, est retardataire, non point parce qu’elle serait 
imputable au fanatisme, mais parce qu’eUe precede d’unc 
raison desaxee qui ne fonctionne pas comme elle le doit. 
Au lieu de consacrer leur raison a mettre au point I’inter- 
pretation musulmane de TUnivers en Texprimant en 
langage moderne, les modernistes la mettent au service 
de la reaction emotive suscitee en eux par le defi lance 
a Torgueil des Musulmans et au respect d'eux-memes au 
nom du Christianisme. 

Pareillement, en ce qui concerne le probleme de la 
morale et des institutions sociales, nous avons constate 
que le sincere elan des reformistes etait paralyse par 
des contradictions intellectuelles inherentes a eux-memes 
et contrecarre par leur zele a formuler une apologetique. 
On ne saurait nier qu’ils soient pleinement conscients 
du besoin pressant de se debarrasser des abus engendres 
par les vieilles coutumes, encore que les plus clairvoyants 
se rendent compte aussi des dangers qui guettent les 
changements trop rapi dement congus et non soutenus 
par un ensemble de convictions, ou que les circonstances 
sociales ne rendent pas pressant^s. Mais qu’ils ne 
reussissent pas a emouvoir I’opinion musulmane peut 
s’expliquer en grande partie par deux causes principales : 
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la premiere est qu'ils sent incapablos d’orclonner faits 
et arguments selon une perspective claire et irresistible^ 
parce qu’ils ne se sent pas formuld Ti eii::-meni.s un 
ideal social coherent adapte aux besoins generaux des 
Musulmans ; la deuxieme est que, par leur apologetique, 
qui exagere d'un cote les vertus sociales du systeme 
islamique dans le passe et, de Tautre, les maux sociaux 
qui prevalent dans les societes occidontales, ils oiU ren- 
force Topposition de Topinion conservatrice a leur propre 
cause. Autrement dit, n’arrivant pas a dehiiir leur i)ropre 
position, leurs buts sont coufus, et ils ont augmente cotte 
confusion en injectant encore a lein* pensee une bonne 
dose de romantisme historique. 

Lorsqu’on passe a rexamen (les vues des modernistes 
sur le passe historique de la conimunaute islamique et 
sur sa place dans le monde moderne, il sorait etrangc 
de ne pas les trouver encore plus forlemont teintees de 
romantisme. Pour les questions religieuses, ellcs sont 
necessairement cii’conscrites et controlees Jusqu’a im 
certain point par le Coran et par la theologie fonda- 
mentale. Dans leurs programmes sociaux, les modcr- 
nistes ne peuvent pas former completemcnt les yeux aux 
faits actuels ni aux conditions de la vie modeine. Mais*, 
dans leurs considerations historiques, aucun controle 
exterieur ne vient contenir rexuberance de leur ima¬ 
gination romantique, ni la religion, ni la tradition 
hereditaire, ni Topinion du public eclaire. Quand Amir 
*AIi s'ecrie : « Qui n’a entendu parler de la sainte Rabi*a 
et d'un millier d'aiitres, ses egales ? », je me demandc 



146 


LES TENDANCES MODERNES DE L'iSLAM 


combi-en de lecteurs musulmans ont essaye d3 se nommer 
A eux-memes, ne serait-ce que cinq de ce « millier 
d'autres ». 

II est necessaire de defmir ici avec plus de precision 
ce qu'il faut entendre par « romantisme ». J’ai 4 peine 
besoin de rappeier que le niouvement romantique a com¬ 
mence en Europe comme une I’evolte centre Tensemble 
des regies formelles ou des canons qui regissaient le bon 
gout et le style dans les litteratures anglaise et fran- 
gaise au xviii® siecle. Essentiellement, il revendiquait 
qidon liberM Timagination du carcan des modeles impo¬ 
ses ; e’etait une reaction centre le classicisme sous toutes 
ses formes et centre toutes ses expressions, une ideali¬ 
sation des faits et des experiences de la vie et de la 
nature. Mais ses efFets furent beaucoup plus profonds. 
En exaltant Timagination au detriment de la raison, il 
prepara le rejet des normes objectives dans tons les 
domaines de la pensee et, conjointement avec la croyance 
en revolution, il conduisit au rejet de tous les absolus. 

Dans les pays occidentaux ou le renouveau romantique 
prit naissance, ce subjectivisme fut compense simulta- 
nement par deux faits nouveaux dans la pensee du 
XIX® siecle : le determinisme scientifique et le develop- 
pement de la methode liistorique. Mais on ne s'est pas, 
a mon avis, suffisamment avise que Texpansion de la 
civilisation occidentale en Europe orientale et en Asie 
a eu lieu pendant Tepoque du renouveau romantique. II 
n*est pas seulement contemporain de I’avenement du 
nationalisme, mais il lui est intimement lie. Puisque le 
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romantisme est au fond une revolte populaire contre 
I’ordre impose, il appartient a la meme categorie de 
phenomenes que I’apparition de la conscience populaire 
collective qui est a la base du national isme. La oil les 
courants compensateurs de la pensee scientifique et his- 
torique ou bien n’existaient pas, ou bien etaient trop 
faibles pour exercer une influence quelconque, il ne faiit 
pas s’etonner que ces nouvelles forces (politique et ima¬ 
ginative) se soient combinees pour procluire les mouve- 
ments nationalistes et les mythologies qui nous sont a 
tous familiers. 

Nous devons cependant nous rendre clairement compte 

que les idees-forces presentement a Toeuvre dans le 

monde musulman sont des forces nees au sein de la 

communaute musulmane, meme si leur apparition est due 

en grande part au choc de TOccident, ou si le sens de 

leur developpement a ete partiellement determine par 

des influences occidentales. Cela semble evident, mais 

demande a etre souligne. Les effets exterieurs de Texten- 

sion mondiale des techniques occidentales sont si patents 

naeme pour Tobservateur superflciel, qu*on en conclut 

aisement a une extension parallele de la pensee occi- 
dentale. 

Mais cette conclusion est tout a fait injustifiee, meme 
si le moderniste musulman, de son cote, croit et assure 
que les modes de pensee musulmans modernes sont iden- 
tiques a ceux de rOccident. Les effets internes de Taction 
des idees occidentales sont tres inconscients, et ou ne 
peut tout au plus que deviner ce qui se meut dans les 
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profondeurs. (Je ne parie naturellement pas ici de la 
production scientifique technique, mais les precedes de la 
pensee en jnatiere religieuse, sociale et historique.) Notre 
etude de I’apologetique religieuse et sociale du moder- 
nisme nous force a conclure que, seuls, certains traits 
du riche faisceau qui constitue la pensee occidentale, 
out eveille un echo dans les esprits musulmans, a Texclu- 
sion d'autres qu'on se serait attendu voir exei’cer aussi 
une influence. 

A quoi attribuer cette limitation ? On peut en pro- 
ix>ser une explication, dut-elle paraitre tres hypothetique. 
On se souvient qu'au premier chapitre, j'ai discute du 
caractere atomistique et intense de Timagination arabe, 
de sa rt^istance aux constructions S3aithetiques, et sur- 
tout de son horreur du rationalisme. Nous avons vu que 
seule, rinstitution d'une orthodoxie religieuse a pu etablir 
un controle de cette tendance de rimagination arabe a 
battre la campagne, encore qu’un penchant inne vers la 
raison intuitive ait donne naissance, a cote de la theo- 
logie orthodoxe, a une religion mystique d'un type par- 
ticulier. 

La civilisation occidentale, quand elle envahit TOrient 
musulnian, etait un reseau aux fils si nombreux que nous 
avons nous-m^es quelque difficulte a les demeler et a 
les identifier tous, II semble que ce soit une r^gle gene- 
rale de rhistoire que, lorsque deux civilisations entrent 
en contact et quhl y a transmission d’idees, les elements 
rwepteurs sont attires par ce qui, dans Tautre civDi- 
sation, est le plus approprie a leurs propres habitudes 
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de peiisee, et, daus I’ensemble, negligent ou rejettent ce 
qu*ils trouvent difficiles a assimiler. II y a certainement 
une etroite ressemblance entre le penchant a I’intuition 
de Tesprit arabe et musulman et les courants romantiques 
de la pensee europeenne ; cela pent, je crois, expli- 
quer la rapidite avec laquelle les tendances romantiques 

de la pensee occidentale se sent repandues dans les classes 
cultivees de I’lslam, 

Iqbal disait plus vrai qu’il ne le pensait quand il 
remarquait que les Musulmans ne faisaient que reprendre 
a ^Europe « quelque chose qui etait un developperaent 
de Tune des phases les plus importantes de la culture 
islamique ». II pensait aux theories physiques et psycho- 
logiques ; mais ce que les intellectuels musulmans 
reprirent a TEurope, ce fut surtout I’heritage imaginatif 
du romantisme, que Tinfluence de la litterature arabe 
avait en effet stimule en Europe, au Moyen-Age et de 
nouveau au xviir siecle. Songez a la popularite des Mitlc 
et Une Nuits. L*inconsciente ironie de la declaration 
d^Iqbal est encore rendue plus frappante par le fait que 
nul n illustre mieux que lui ce phenomene, car les id^s 
qu il a exprimees dans ses conferences sur la reconstruc¬ 
tion religieuse sont, nous Tavons vu, le produit du 
raisonnement intuitif a la sufie attire dans Torbite du 

grand-pretre et prophete du romantisme antirationaliste, 
Henri Bergson. 

La direction prise par les nouveaux mouvements 
romantiques du monde musulman acheve de prouver a 
quel point ils refletent une ideologic occidentale, De 
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meme que le romantisme a donne en Europe une eou- 
leur et un tour emotif au nationalisme nouveau fonde 
sur la lang-ue, les theories raciales et le passe historique, 
de meme, en Islam, Tapologetique moderniste et le mou- 
vement reformiste se combinent a une interpretation 
nationaliste de Tlslam qui remonte a Jamal al-Din al- 
Afghani. 


On pent faire a cette conception une objection plau¬ 
sible. L’Islam ne postule-t-il pas Tunion de TEglise et 
de TEtat ? Le khalifa, le calife, n*est-il pas en meme 
temps le chef religieux et le chef politique de la commu- 
naute musulmane ? En quoi done consisterait la nouveaute 
de r « interpretation nationaliste » ? II n’est pas tou- 
jours facile de distinguer de prime abord Tuniversalisme 
islamique et le panislamisme moderne, soit ! Un profond 
fosse les separe cependant du point de vue spirituel. 

Bien que les theories islamiques aient reconnu Tunion 
de TEglise et de TEtat sous le califat, cette reconnais¬ 
sance supposait la fonction de calife, le calife etant 
rinstrument et le representant de la Loi sacree. Lorsque 
les systemes politiques du monde musulman s’ecarterent 
de I’ideal theocratique, le loyalisme des Musulmans 
envers le chef politique cessa d’etre absolu. Leur pre¬ 
mier loyalisme avait pour objet les ideaux et les insti¬ 
tutions de rislam, cela pouvait impliquer une attitude 
negative ou meme exiger une attitude hostile a regard 
des souverains seculiers. Voila qui etait, et est, la raison 
de la force motrice cachee dans Tideal du Mahdisme 
et des manifestations revolutionnaires dirigees contre la 
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souverainete ottomane, comme nous I’avons vu au 
deuxieme chapitre. 

D autre part, le panislamisme prechait avant tout !a 
doctrine du loyalisme envers le calife ottoman, en tant 
que chef de TEtat musulman le plus puissant, done, en 
tant qu'autorite la plus qualifiee pour diriger et coordon- 
ner les forces politiques des peuples musulmans. La pru- 
pagande panislamique degagea sans doute la significa¬ 
tion religieuse du califat, niais celui-ci reposait sur une 
contradiction interne, qui eclata de plus en plus a mesure 
que la politique de ce qu*on appelait le « califat » otto¬ 
man s'^artait des principes de la theocratie islamique 
pour devenir purement seculicr. En consequence, quand 
sonna 1 heure de I'epreuve, pendant la premiere guerre 
mondiale, le panislamisme s’avera un roseau briso. 

La disparition du califat ottoman laissa la voie ouverte 
a trois solutions possibles. Les modernistes purs cares- 
serent Fidee de creer une nouvelle espece de califat, de 
le transformer en une sorte de direction spirituelle, que 
tous les Musulmans reconnaitraient comme Forgane 
authentiques de la Foi et qui, du moins s'en flattaienWls 
avec presomption, reformerait peut-etre petit a petit les 
institutions de FIslam selon Fesprit de leurs propres pro- 
p-ammes. On peut attribuer la paternite de cette idee 
^ un ou deux reformateurs arabes du debut de ce 
siecle ( 2 ), mais e'est aux Indes qu'elle rencontra le plus 
de faveur. IqbaF Fadopta expressement ; 

pouvoir d'iflih&d de repr^sentants individuels 
aes quatre 6coles A une assemble legislative musulmane qui, vu 
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le developpement des sectes opposees, est la seule forme possible 
que Vijmd' puisse prendre aux 6poques modemes, permettra la 
participation aux discussions sur la loi de juristes lalques, qui sc 
trouvent poss^der une connaissance pen^trante des affaires. Ce 
moyen est le seul qui puisse r^veiller A I’activit^ I’esprit de vie 
dormant de notre syst^me juridique et lui donner des vues 4vo- 
lutives [p. 165]. 

Les Musulmans lai'cistes et les plus nationalisles, eux, 
acceptaient la dissolution definitive du califat et consa- 
craient leurs energies a Tedification d’unites nationales, 
de nations musulmanes separees, monai'chies ou repu- 
bliques, de type occidental. II est hors de notre sujet de 
discuter completement du developpement politique des 
raouvements nationalistes modernes. Qu’il nous suffise 
de dire qu’on peut distinguer deux tendances rivales. 

L'une, qui s^exprime dans le nationalisme arabe et dans 
la Ligue musulmane indienne, vise a reunir toutes les 
regions ou existe une communaute de langue, de race ou 
d'histoire en de grands Etats musulmans. L'autre est 
celle du nationalisme local ou geographique ; son but est 
de faire de chaque region, telle que TEgypte ou I'lraq, 
des Etats politiques separes et de renforcer la conscience 
regionale de ses habitants. J'ai qualifie ces tendances de 
« rivales » ; en fait, elles se divisent en nuances si 
nombreuses, combinees parfois, que les lignes de demar¬ 
cations qui les separent sont brouillees. A cela s’ajoutent 
les complications apportees par les differences religieuses 
et les sectes, specialement aux Indes. 

La troisitoe solution est un reveil du Mahdisme, qui 
affirme que le monde musulman doit etre purifi6 et r^uni 
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par le sabre. Different du modei-nisme et du nationalisnie 
qui repr^sentent Tapplication de diverses conceptions occi- 
dentales aux problemes politiques de Tlslani, c'est im 
mouvement populaire qui reproduit les impulsions congc- 
nitales de Tesprit arabe et musulman. C'est un prcKluit 
authentique du romantisme islamique primitif, en qui 
fon<rtionne une raison emotive qui lui est particuliere. 
11 n'affirme pas rationnellement qu'un seul type d’orga- 
nisation politique quelle qu'elle soit est plus desirable 
qu'un autre, il est une revolte centre ce qu’on sent etre 
d'un certain point de vue un etat de chose intolerable. 
Conformement au caractere atomistique ct discontinii de 
la pensee arabe et musulmane, Timagination et les efforts 
des Mahdistes se concentrent sur un objectif immedial : 
barter quelque chose qu'on ne peut plus supporter. Quant 
aux consequences, Tavenir en decidera. 


II est difficile de concevoir que I'une quelconque <le ees 

hypotheses autorise beaucoup d'espoir sur l^avcnir de 

rislam et de la communaute musulmane. Elies sont toutes 

vici^es par Timpulsivite emotive qui caracterise la fa^on 

romantique d'envisager les choses, indifferente a I'esprit 

h^tmque et impuissante a s'attacher au fait qu’aucun 

effort ne peut reussir s'il ne reussit a tenir la balance 

egale entre les vastes et profonds courants psychologiques 

dun peuple et les forces ineluctables de revolution 
sociale. 


Lid4e d’une assemblee legislative musulmane ou d'un 
directoire spirituel se ramene a la conception d'un « cali- 
at spintuel » qui aurait repudie puissance temporelle et 
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souverainete. Quelque ton raisonnable qu’elle puisse avoir 
pour des oreilles occidentales, cette phrase blesse dou¬ 
blemeat le sentiment orthodoxe musulman. En premier 
lieu, le califat n’est pas une fonction spirituelle, il existe 
seulement comme instrument de la loi reli^euse, la 
shari'a. il en assure Texecution, mais n’a aucunement 
le pouvoir de la modifier, ni meme de la promulguer. Les 
Musulinans n’ont d’allegeance spirituelle envers personae, 
mais seulement envers la loi. Cette doctrine cst expri- 
mee avec tant de clarte et de Constance qu'il semble plus 
qu’etrauge que les modernistes musulmans aient donne 
dans I’erreur commune des Occidentaux que le califat 
soit une sorte de papaute ou puisse se transformer en une 
sorte de concile oecumenique. En deuxieme lieu, si Ton 
veut renforcer la shaH'a, le califat ne saurait divorcer 
d’avec la souverainete temporelle. Toutes les forces mili- 
tairea et de police doivent etre sous le controle du calife, 
autrement son autorite ne serait que toleree. Tout ceia 
est si evident qu'a peine a-t-on besoin de ce jugeraent 
explicite du Nur al-Isldm, Torgane officiel des Ulema 
d’al-A^har que « Tune des innovations les plus gp*aves » 
lancees par les modernistes est « un calife « spiritual » 
sans armes ni armees» et qu’il est simplement < un 
symbole de la separation de la Foi et du gouvemement 
politique » (3). 

Mais il y a plus. Nous avons vu dans le premier cha- 
pitre que la exception musuhnane de Vijmd' repose sur 
la conscience religieuse de Tensemble du peuple. La demo¬ 
cratic spirituelle de Tlslam est totale. Elle ne peut sup- 
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porter une hierarchie, et, sans hierarchie, il ne peut y 
avoir de conseil ayant le pouvoir de « lier et delier ». 
Qui en choisirait les membres ? Quels pouvoirs auraient- 
ils ? Et si, selon le desir des reforraistes, ils en venaient 
a contredire quelque decision des ecoles existantes, quelle 
autorite auraient leurs inventions ? La pensee musulmane 
orthodoxe reconnait le principe de I’election en mati^re 
temporelle, telle que le choix du calife, mais Tidee de 
corps elus ou representatifs en matiere spirituelle, 
empruntee a TOccident, lui est totalement etrangere. Les 
Ulema peuvent conduire ou diriger, ils ne peuvent con- 
troler la conscience de Tindividu (■*) ; rien ne garantit 
qu’aucun corps d’Ulema ou qu’aucune assemblee legisla¬ 
tive interpretera en fait la conscience de I’ensemble de la 
communaute. L’exemple de Tusage du cafe, que j’ai deja 
cite, repond completement a toute hypothese de ce 
genre. 

Bref, un concile de cette espece, loin de constituer une 
force unificatrice, ne serait qu’un facteur de desunion et 
de conflit au sein de la communaute musulmane. Dans 
une societe aux assises si larges, d’une texture si cohesive, 
le seul instrument d'adaptation aux nouvelles conditions 
et aux nouveaux courants de la pensee doit etre la volonte 
generate ; et une volonte generale, nous Vavons vu, ne 
peut s’edifier que par etapes echelonnees sur une periode 
de plusieurs generations. L’heresie fondamentale des 
refonnateurs reformistes est en definitive qu'ils n’ont pas 
confiance dans la masse des hommes, contrairement non 
seulement a la tradition musulmane, mais aussi aux refor- 
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mateurs protestants, et quails cherchent a la concluire 
vers un objectif determine a Tavance. 

La solution nationaliste est encore plus clairement en 
opposition avec les principes islamiques. Peu importe la 
sinc4rite avec laquelle les nationalistes peuvent professer 
leur devotion envers les doctrines et les preceptes moraux 
de rislam : ils en viennent h eriger un autre principe en 
regard. 11 n’y a pas moyen d’eviter la division qui en 
resulterait, ni les conflits de devoir, si ce n’est en separant 
les spheres de TEglise et de TEtat. Les nationalistes 
musulmans peuvent invoquer pour leur defense qu'ils 
tiennent le second principe pour subordonne au premier ; 
rexx>erience, meme dans les pays musulmans, a montre 
que Tappetit de TEtat national moderne n’est satisfait 
que lorsqu’il a reduit toute la population a une allegeance 
totale. Le conflit des buts est fondamental : I’lslam, comme 
toutes les religions superieures, cherche les interets et le 
bien-etre des individus, hommes et femmes, sans avoir 
egard a la race ou a la nation, tandis que le nationalisme, 
necessairement, sacrifie I’individu aux interets supposes de 
la collectivite. 

S’il en est ainsi, il peut sembler etrange que les Ulema 
n’aient pas expressement condamne le nationalisme et 
semblent meme I'accepter comme une aspiration politique 
legitime. Deux considerations peuvent peut-etre aider a 
expliquer leur attitude. L’une est qu’ils n’ont pas reussi a 
se rendre compte du caractere reel du nationalisme. Ils en 
ont, bien entendu, observe les consequences a Texterieur ; 
jnais Tobservation des cons^uences ne ressemble en 
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aucune fa^on a I’analyse des vraies causes. On doit se sou¬ 
venir que peu d’Ulema ont acces a la litterature sur la 
pens^e politique qui parait en Europe et en Ameriquc. En 
outre, ils peuvent se rassurer en croyant que le nationa- 
lisme dans les pays musulmans est tout h fail dilTerent du 
nationalisme en Europe, et quMl n’ira jamais jusqu’auK 
memes extremes, mais qu’il y reslera en bons lermo;: avec 
la Foi. 

La deuxieme explication est fournie par I'histoire. L'al- 
titude des Ulema precede en partic de Tatomisme <le Tes- 
prit musulman qui, en se refusant a la notion <)\: ^ loi » 
abstraite, a empeche les penseurs musuhr.ans de racUre a 
jour une doctrine politique systematique et pratique. La 
morale islamique, commc nous Tavons vu au premier cha- 
pitre, a fourni aux Musulmans un ideal social ; la reali¬ 
sation de cet ideal semblait constituer un objectif pratique 
pour leur pensee politique. Puisque le Gouvcrnement ne 
peut vraiment etre oriente vers le bien-etre hurnain que 
s*il s'appuie sur la loi sacree et s'il Texecute, il doit etre 
essentiellement theocratique, et la responsabilite politique 
de Vindividu doit etre reduite a la reforme des abus. Les 
savants, en consequence, elaborerent une structure ideale, 
une th6orie d'un califat qui, d*une part, etait deduit par 
un processus purement logique de ces premisses, et de 
Tautre, reposait sur une conception retrospective du cali¬ 
fat primitif (qui, a voir les choses historiqucment, s^est 
disloque en moins de vingt-cinq ans). Au dela de ce point, 
la pensee orthodoxe se risquait rarement dans I’^onomie 
politique ou la philosophie. Son id^al une fois le 
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reste etait sans importance. En refusant ainsi de rien 
admettre au dessous de cet ideal (attitude caracteristique 
des tenants intransigreants de la perfection), les penseurs 
nnisulmans considererent toute espece d'institution poli¬ 
tique autonome independante de la loi sacree, cette arche 
de rideal social, soit comme Taffirmation gratuite d’un 
appetit animal sans controie, soit comme une elucubration 
i'antaisiste de la pensee rationaliste. ' 

L’utopie musuJmane a eu le sort de toutes les utopies. Des 
les premiers siecles de Tlslam, le controie politique fut, en 
fait, excrce par des gouvernements seculiers. Aux yeux des 
Ulema, ils n’etaient rien d’autre que des organisations dis- 
posant de la force pour assurer la defense centre les enne- 
mis exterieurs et Tordre interieui\ dirigees par des pi'i- 
vilegi^ qui se constituaient en corps, et soutenues par des 
impots de nature plus ou moins illegale. 

En face de tels gouvernements, les Musulmans, indivi- 
duellement, etaient reduits a cette alternative : ou bien se 
soumettre, en vertu du principe que la tyrannic est prefe¬ 
rable a Tanarchie ; ou bien affirmer par la violence la pri- 
maute de la loi sacree. Les Ulema, ainsi que Tensemble de 
la communaute, ont generalement choisi la premiere solu¬ 
tion. Tant que les gouvernements seculiers ne s’ingeraient 
pas dans les institutions sociales de I'lslam et recon- 
naissaient formellement la shari'a, la conscience des 
croyants n'etait pas blessee et la tache d'edifier une societe 
musulmane universelle et stable pouvait se poursuivre. 
Mais, de ces longs siecles de soumission aux gouver¬ 
nements Souliers, naquit une tradition de quietisme poH- 
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tique, dont on ne pent aisement ni rapiclement se clebar- 
rasser, et qui paralysa le developpement de la pensee poli¬ 
tique et son adaptation aux circonstances changeantes. 
L'avenement du nationalisme a ainsi pris de court les 
Ulema et les a trouves non prepares a examiner ses conse¬ 
quences religieuses. 

L'autre solution, qui consiste a affirmer violemment !a 
primaute de la loi sacree a la face du gouvernememt secu¬ 
rer, est, comme nous Tavons dit, le fondement du 
Mahdisme revolutionnaire, qui encourage Tespoir et vit 
lui-meme de Tespoir d’un bouleversement catastrophique 
de Tordre existant et de son remplacement par une theo¬ 
cratic ideale. Son objectif essentiel coincide avec celui de 
la theorie politique des Ulema orthodoxes, en cela qu’il 
assigfne au gouvemement politique la fonction exclusive 
d’assurer un cadre temporel au libre exercice de la loi 
sacree et de I’ethique musuLmane. Cette conception, comme 
j'ai essaye de le montrer, est fondamentale en Islam, et le 
Mahdisme n'est aucunement un mal sans melange. II y a 
des moments (et Thistoire de Tlslam abonde en exemples 
de ce genre), ou le recours a la violence est le seul moyen 
possible de se defaire d’une accumulation de maux et 
d'abus, afin de repartir du pied gauche. Mais c’est une 
solution,.que les Ulema, traditionnellement, repugnent a 
approuver, pour beaucoup de raisons. II est rare qu’on 
puisse etre sur que le chef d'une telle revolte se propose 
sinc^rement de restaurer la suprematie de la shari'a et 
qu*il en soit capable, quel que soit Tenthousiasme populaire 
qui I'accompagne. Une fois la violence dechainee, on ne 
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peut dire ou elle s’arretera. Longtemps avant la Revo- 
lutiou frangaise, les Ulema savaient qu'une revolution 
flevore volontiers ses propz'es enfants. La plupart des 
mouvements mahdistes ont entendre un sectarisme sau- 
, vage, qui n’a pas epargne les autres Musulmans. 

Ainsi, ce n’est pas la timidite mais la prudence qui leur 
a conseille la reserve, cette meme prudence que les livres 
canoniques marquent en prescrivant que le jihad, ou 
guerre sainte, ne peut etre legalement entrepris que s'il 
a des chances raisonnables de succes. Mais avant tout, les 
Ulema avaient un sens profond de la continuite liistorique 
et de la responsabilite qui leur incombe de la sauvegarder. 
C'etait la en effet leur fonction importante et primordiale, 
©omme Texprime cette parole attribuee au Prophdte : 

<i Les Ulema sont les heritiers du Prophete Ce n*est pas 
une vague fluctuante d’enthousiasme qui peut proteger 
avec fermete la structure sociale ni les traditions d'une 
eommunaute. 

La question suivante que Tobservateur occidental est 
porte a poser est celle-ci : « Comment un mouvement 
mahdiste peut-il assurer le progres technique et econo- 
mique sans lequel les peuples musulmans ne sauraient 
prendre leur place sur un pied d’egalite parmi les autres 
peuples, dans un monde unifie ? » Cette question peut ne 
pas eveiller autant de resonance chez les Ulema que chez 
les modernistes. Mais il est un autre element de mahdisme 
modeme dont le developpement tendrait a le transformer 
et a obscurcir son caractere original et son but. Bien que 
le mahdisme soit un veritable produit du romantisme isla- 
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mique primitif, il n'est plus une expression pure et iualte- 
ree de ce principe. Deja, des I’epoque de Jamal al-Din 
al-Afghani, le levain du nationalisme commencait a le 
ti-availler. 

Et d’abord, les choses se soiit passees dans I’ordre 
inverse. II y avait un element mahdiste dans le nationa¬ 
lisme panislamique d’al-Afghani, cet element qui, dans sa 
campa^e, paiiait aux masses populaires et lui valut Tau- 
reole d'affection qui entoure son nom. Muhammad *Abduh 
eut beau, quant a lui, ecarter cette touche revolutionnaire, 
il lie I’exorcisa pas. Cet element a survecu dans le mou- 
vement reformiste moderne, comme une sorte de repli sou- 
terrain qui a conditionne la nature definitive de sa pensee 
et de ses reactions, quoique les traits de sa surface 
semblent eu contradiction avec ceux de sa structure pro- 
fonde, et quelque faible que soit le sentiment qu'en a la 
majorite des reformistes. Ainsi s'explique probablement le 
fait, autrement inexplicable, que tant de modernistes, trou- 
vant trop penible d’avoir a considerer continuellement les 
choses de deux points de vue, ou jugeant que sur le plan 
social le modernisme coute trop cher a I’individu, finissent 
par se transformer en devots ultra-orthodoxes. 

Nous devons neanmoins etablir des distinctions avec le 
plus de nettete possible. Le nationalisme, dans ses mani¬ 
festations occidentales, reste le fait exclusif des intellec- 
tuels qui ont des contacts etroits et directs avec la pensee 
occidentale, En penetrant dans les esprits populaires, il se 
transforma, sans qu'il put en etre autrement, sous la pres- 
sion des instincts immemoriaux et des impulsions des 
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masses musulmanes. Aux ideaux trop values du panis- 
lamisme, se substituerent les aspirations concretes du 
panarabisme et les mouvements paralleles des Indes et de 
Java, rendus plus concrets encore par Texistence de griefs 
et d'objectifs locaux et precis et par la presence visible des 
forces centre qui ces mouvements etaient diriges. Ainsi, le 
mahdisme s’associa au nationalisme extremiste, pour pro- 
duire le flux grossissant du mecontentement populaire et 
de Tardeur revolutionnaire qui sont farailiers a tous ceux 
qui observent le monde musulman contemporain (5). 

Si Ton lie s'est pas mepris sur cette analyse, la conclu¬ 
sion que semble s'en degager est que Theritage religieux 
de rislam n’est pas tant menace de Texterieur que de Tin- 
terieur, et cela par trois forces. La premiere tend a substi- 
tuer une conception sociale profane et une morale utilitaire 
a la discipline severe de la foi transcendantaliste. Les 
modemistes repetent en effet les erreurs des vieux Mu*ta- 
zilites, en interpretant Dieu selon leur propre esprit. II est 
difficile de croire que les ultimes consequences de cette ten¬ 
tative differeraient beaucoup, dans le monde de Flslam, 
de ce qu^elles ont ete dans le monde chretien. Meme si nous 
ne tenons pas compte de ce que nous indique Texperience 
et le parallelisme de ces deux evolutions, il est evident 
qu*un Islam ou les elements humanisants ne seraient pas 
equilibres par un trancendantalisme intransigeant, serait 
une religion totalement differente de I’lslam, tel qu*il 
est et tel qufll fut. 

La deuxieme menace est celle des faux dieux que le 
monde de I’lslam a empruntes a I’Occident a cote d'Allah, 
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en s'appliquant a les servir tous ou en pretendant le faii'e. 
C’est du shirk ou « pluralisme », le peche impardonnable. 
« En verite, Allali ne pardonnera pas qu’on Lui associe 
d’autres Dieux ! Toute autre chose, II pourra la pardonner 
a qui II voudra, mais quiconque associe d’autres dieux a 
Allah a con^u en son esprit une faussete d’une malice ine- 
galable ! > {Coran, IV, 51). Meme sous ses formes les plus 
attenuees et theologiquement les moins nocives, le nationa- 
lisme laique porte en germes des modes de pensee et d’ins- 
titutions etrangeres a I’experience sociale, qui est a la base 
de Tuniversalisme islamique, et cree une confusion d’ideaux 
qui ne peuvent manquer d’avoir des repercussions inevi¬ 
tables sur Tensemble du systeme religieux ; qu’il me suf- 
fise ici de rappeler la connexion intime de la structure 
sociale et des croyances religieuses sur quoi, nous I’avons 
vu au chapitre precedent, Tlslam a toujours insiste comme 
sur un principe fondamental. 

La troisieme force voudrait abandonner toutes ces posi¬ 
tions durement conquises qui permettaient a I’lslam de 
faii'e valoir ses titres dans la vie intellectuelle de I’huma- 
nite, et d’ou il doit partir dans son nouvel effort, pour eta- 
blir leur valeur dans le monde moderne. L’heresie du 
mahdisme consiste a croire, non seulcment qu’il est pos¬ 
sible de dominer les esprits et les volontes des hommes par 
la force, mais encore que la verite peut etre demontree par 
le tranchant du sabre. 

De ces trois forces, la troisieme est pi'obablement la plus 
dangereuse. L’intuition religieuse heritee par les peoples 
musulmans, la conscience qu’ils ont de I’invisible, sur quoi 
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le Dr. Macdonald a si fortement insiste dans ses confe¬ 
rences de Haskell, tout ce fond solide de sentiment reli- 
gieux qui trouve sa satisfaction dans Tlslam, a peu de 
chances d’etre affecte serieusement par la pensee moder- 
niste ou laiciste. Le liberalisme lui-meme, comme le montre 
la superficialite de ses effets, n’a pousse aucune racine pro- 
fonde dans les esprits musulmans. Son resultat principal, 
jusqu’ici, s’est reduit a creer une nouvelle division ou un 
schisme : celui qui oppose les intellectuels occidentalises 

au reste des Musulmans cultives. 

Mais que se passera-t-il quand les progres techniques de 
la civilisation occidentale auront plus profondement pene- 
tre dans la societe musulmane, avec des effets de plus 
en plus perturbateurs ? Exterieurement, il semble qu’on 
soit devant une alternative : le laicisme se develop- 
pera-t-il, ou le mahdisme reagira-t-il encore plus 
violemment ? Cela dependra en partie du tour pris par 
les relations entre les peoples musulmans et les pays 
occidentaux. Mais avec le temps et dans uu monde en 
paix, il peut tres bien se faire que les intellectuels se 
reassimilent graduellement et que se comble le fosse que 
le modernisme avait creuse au sein des forces opposees 
tant au laicisme qu’au mahdisme ; il se peut que les 
valeurs culturelles defendues traditionnellement par 
rislam soient r4affirmees et que se multiplient les 
antitoxines qui contre-attaqueront le virus venu de 
rOccident. 

S’il doit en etre ainsi, la foi musulmane devra, malgre 
tout, montrer qu’elle possede la force et la vitalite 
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necessaires a la production de ces antitoxines, en les 

^ant surtout de son propre fond, sans exclure la possi- 

bihte qu’elle adapts quelques-uns des elements constructifs 

de la pensee occidentals pour les substituer au roman- 

tisme desti-ucteur. L’avenir de I’lslam depend, comme 

par le passe, de la penetration des chefs orthodoxes et 

de leur capacite a resoudre les nouvelles tensions, a 

rn^ure qu’elles apparaissent, par une doctrine positive 

qui tiendra tete aux forces de desintegration et les mal- 
trisera. 


L’un des points ou mahdistes et modernistes s’entendent 

concerns leur attitude commune envers les Ulema et leurs 

partisans, qu’ils attaquent en tant que « reactionnaires » 

on « conservateurs ». Des revolutionnaires ou des refor- 

i^teurs ardents ne considerent jamais avec faveur la 

these que les vieilles institutions traditionnelles expriment 

en general des tendances permanentes de la vie et des 

rapports sociaux, et que les changements violents causent 

oeaucoup de pertes et ne rapportent que tres peu, voire 

rien a I’ensemble d’une communaute. Leur impatience 

nest pas dimmuee par la replique des Ulema que les 

arguments qu’ils mettent en avant precedent de I’igno- 
lance et d’un jugement faux (C). 

Cependant, meme sans tenir compte des critiques par- 

ouTrLtf il semble impossible de nier 

que 1 attitude et les conceptions des Ulema et de leurs 

le contl"./r falarmante. Ils perdent 

nour Wp f-i “'itemporaine, leurs arguments, 

pour justes qu ils soient, ne reussissent pas a emporter 
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la conviction, car ils les expriment dans une forme de 
X>ensee qui n’eveille aucune resonance dans Tesprit des 
hommes cultives. Le langage meme dont ils usent a une 
allure archaique, qui surprend curieusement les yeux et 
les oreilles et renforce le sentiment qu’ils n’ont pas de 
message pour Tepoque actuelle. Par dessus tout, leurs 
declarations publiques, en s’entourant d'un formalisme 
rigide et en invoquant Tautorite, ne recourrent, comme 
les modernistes le notent avec raison, qu'a de faibles 
armes defensives dans leur lutte avec les forces mobi- 
lisees contre la religion a travers le monde. 

Ces faits donnent de I’apparence aux accusations des 
critiques, tant occidentaux qu’orientaux, qui decrivent 
nslam orthodoxe comme une religion petrifi^. Mais ces 
accusations sont fausses. L’Islam est une religion vivante 
et vitale qui parle aux coeurs, aux esprits et aux 
consciences de dizaines et de centaines de millions 
d’hommes, qui leur donne des principes de vie honnete, 
sobre et remplie de la crainte de Dieu. Ce n’est pas 
I’Islam qui est petrifie, mais ses formulations orthodoxes, 
sa theologie systematique, son apologetique sociale. Voila 
les causes de la dislocation, et de cette desaffection ressentie 
par une gi’ande partie de ses adeptes les plus cultives 
et les plus intelligents ; c’est la qu’est le danger le plus 
evident pour son avenir. Aucune religion ne peut triom- 
pher de la desintegration, si un ecart se perpetue entre 
ses exigences a regard de la volonte et ses appeis a 
rintellect de ses fideles. Que pour la grande majorite des 
Musulmans, le probleme de la dislocation de Tlslam ne 
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se soit pas encore pose, justifie le refus des Ulema de se 
precipiter dans les mesures hativ'es que prescrivent les 
modemistes ; mais I’extension du modernisme est uii 
avertissement que la reformulation de Tlslam ne pent 
etre indefiniment ajournee. 

En' essayant de determiner les origines et les causes 
de cette petrification des formulations de 1’Islam, nous 
ti’ouverons peut-etre le mot juste qui- pennettra de 
lepondre a la question que les modemistes se posent 
sans avoir pu jusqulci y parvenir : comment psut-on 
reforniuler les principes fondamentaux de Tlslam sans 
en affecter les elements essentiels ? 

Pour parler bref, il faut remonter au moment cri¬ 
tique du developpement de la theologie islamique, source 
des difficultes posterieures, c’est-a-dire aux troisieme ct 
quatrieme siecles de Thegire. Au deuxieme chapitre, j’ai 
marque, comme nous et les savants musulmans eux-memes 
Savons peut-etre trop bien le faire, ses aspects negatifs, 
c est-a-dire comment elle rejette les universaux specula- 
tifs de la pensee grecque. Mais cette theologie avait aussi 
uu ^pect positif, sans quoi, aussi bien, il n'eut pas ete 
possible de formuler une theologie systematique de 
1 Islam, car dans son domaine propre, la theologie est 
une discipline scientifique qui demande a se servir d’ins- 
tniments scientifiques. Les instruments, et plus parti- 
culierement la logique deductive et la physique, ont ete 
empruntes par les theologiens musulmans et appliques a 
leurs propres postulats. Ayant ainsi precede, ils ne pou- 
Yaient continuer dans cette voie. Toute argumentation 
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scientifique doit toujours suivre le meme chemin et 
atteindre toujours la meme conclusion, a moins qu'on ne 
change les postulats ou qu’on n*invente de nouveaux 
instruments : ainsi la logique inductive, substituee a la 
deductive. 

Le point important pour nous est qu’au sein de la 
theologie, et par elle, Tlslam est entre en contact avec 
les methodes et les precedes de pensee scientifiques. Ce 
fut la un premier pas essentiel. II delivra la pensee isla- 
mique des dangers inherents au romantisme, e'est-a-dire 
de Tapplication exclusive de I’intuition et de Timagina- 
tion aux problemes de Texistence et de Tunivers. Mais 
1^ se termine le developpement de la pensee orthodoxe, 
et e'est alors que la petrification commenga. Le remMe 
etait pourtant a la portee des penseurs musulmans, si 
seuleraent ils en avaient reconnu Timportance ; si seu- 
lement ils avaient bien voulu Tutiliser ! Ce remede etait 
la methode et les precedes de pensee historiques. 

Si les Musulmans du Moyen-Age n’ont pas reussi a 
faire ce second pas, ce n'est point qu'ils n’eussent aucune 
idee du probleme de la methode historique. Presque des 
le debut, les chroniqueurs arabes ont applique quelques 
principes de critique a leurs materiaux, principes derive 
des methodes critiques mises au point par les theologiens 
eux-memes pour Tetude de la tradition proph4tique. Get 
element de discipline intellectuelle, de rationalisme histo¬ 
rique, avait fait des progres notables aux in* et iv* sidcles; 
mais, a mesure qu*il s*emancipa du controle theologique, 
il eveilla la suspicion et meme Thostilite des theologiens. 
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Au surplus, les historiens ne reussireiit jamais a eliminer 
les elements irrationnels et imaginatifs qui etaient inhe- 
rents a la nature de leurs sources ou de leurs materiaux, 
ni les influences theologiques qui emanaient des sciences 
religieuses. C'est pourquoi, lorsque le declin intellectuel 
commenga, ils accepterent presque sans protestation la 
reconstruction dogmatique du passe islamique pen a peu 
fa^onne dans les cercles orthodoxes et consentirent a 
aervir les fins assignees par les Ulema a Thistoire, qui, 
selon eux, devait etre un instrument d'instruction morale 
et de controverse dogmatique. 

Cette subordination de la methode et de la pensee 
historique aux exigences de I’emotion religieuse et des 
dogmes theologiques n'indiquait pas seulement une impuis- 
sance a progi'esser ; e'etait une reaction, une retombee 
aux jeux de Timagination, comme nous avons vu que ce 
fut aussi le cas au debut du developpement du dogmc 
islamique. L^histoire des debuts de Tlslam presentee des 
lors par les orthodoxes a tous les caracteres de I’histo- 
riographie prescientifique : structure dramatique, juge- 
mente absolus sur les hommes et les evenements, choix 
capricieux des materiaux, et en outre, trait qui nVst 

mais releve de la propaganda, exclu¬ 
sion de tout detail qui ne s*accorde pas a Timage qu'elle 
se propose de donner. Finalement, cette maniere de pre¬ 
senter I histoire fut, comme les dogmes de la theologie 
orthodoxe, consacree par une sanction religieuse, si bien 

que la mettre en question fut finalement considere comme 
une her^sie. 
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En formant ainsi Thistoire a servir d’arc-boutant a la 
doctrine orthodoxe, les Ulema barrerent la route au der¬ 
nier prin(^ipe qui eut pu conserver un element de souplesse 
a la pensee islamique et empecher la petrification de ses 
formules. Curieux aveug’lement de I’imagination pietiste 
qui, aloi's qu’elle fait profession de voir en Thistoire la 
manifestation de la Volonte de Dieu dans la societe 
humaine, est incapable de distinguer Tintervention de sa 
propre imagination creatrice. Elie ne pent comprendre 
que, si la main de Dieu est dans Thistoire, refuser d'etu- 
dier le fait historique avec une inflexible devotion a la 
verite, et, pis encore, solliciter le fait historique et le 
forcer a cadrer avec un dessein precongu, equivaut, ni 
plus ni moins, a un refus de chercher a apprendre la 
vraie fin d'une manifestation de la Volonte de Dieu. 

Cette reflexion poun'ait sembler un peu dure pour 
les docteurs musulmans, si nous ne rappelions Tattitude 
tout-a-fait pareille que notre propre clerge adoptait au 
Moyen-Age et que les pietistes chretiens de toute esp^e 
se gardaient bi'en et se gardent meme encore de blamer. 
Mais quand tant d’apologistes musulmans viennent nous 
dire que Tesprit de I'lslam a encourage une poursuite 
sans crainte de la verite, dans tous les domaines, il n'est 
que juste de leur demander qui est responsable d'avoii’ 
etouffe Tesprit d’enquete historique dans les demiers 
siecles de Tlslam. Ils sont parfaitement fondes 4 s'enor- 
gueillir d’un Ibn Khaldun, cet eminent genie qui tenta 
au XIV® siwle de reedifier Thistoire sur des bases scien- 
tifiques. Mais son cas, precisement, confirme la regie ; 
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car, outre le fait qu*Ibn Klialdun acceptait lui-meme la 
plupart des affirmations dogmatiques des orthodoxes sur 
la fa^n d’envisager I’histoire, son attitude sincerement 
scientifique et creatrice a regard du probleme de la 
methode liistorique n’eveille pas le moindre interet dans 
les cercles orthodoxes. II resta neglige et oublie jusqu’a 
la resurrection de son oeuvre au xix'^ siecle. 

La conclusion pratique de cette discussion est que le 
moyeii de reconcilier I’orthodoxie islamique avec le mou- 
vement de la pensee moderne ne consiste pas, comme 
on le suppose si frequemment, en un compromis avec les 
hypothecs de la science moderne. Les savants musul- 
mans n’ont jamais perdu Thabitude de penser, bien qu'ils 
aient tres probablement besoin de reviser Icurs methodes 
scientifiques, d*en elargir le champ et de les utiliser plus 
en profondeur. Ce moyen est a chcrcher plutot dans la 
feevaluation des donnees de la pensee en cultivant les 
disciplines historiques. Les disciplines historiques seulcs 
peuvent retablir la souplesse de la pensee exigee par 
cette tache dans la mesure oil elle reussira a considerer 
le deroulement de la Raison Eternelle, primordiale, d’uu 
reg'ard que n’abusent pas les defauts, les interpretations 
hesitantes de ses instruments, ni les vaines idees qui se 
forgeiit sur ses desseins humains. Seules les disciplines 
historiques enseignent a Thomme la veritable mesure de 
sa taille et Thumilite qui rabat I’arrogance theologique 
et scientifique. Cela n'est pas facile ni toujours agreable. 
L’experience montre combien profondement les donnees 
emotives envahissent notre intellect, avec quelle persis- 
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tance elles paralysent notre recherche et notre jugement 
des faits, en depit de nos efforts pour nous degager de 
leurs liens, et avec quelle force persuasive elles seduisent 
notre attention et Tecartent de ce que nous desirons ne 
pas voir. 

Par la, nous pouvons apercevoir plus clairement Teten- 
due du mauvais service que les modernistes rendent a 
rislam. Loin de guider la pensee musulmane vers ces 
regions fecondes, ils Tont encore plus etroitement assu- 
jettie a Timagination romantique, et ils Tont encouragee 
a interpreter Thistoire selon les impulsions capricieuses 
du moment ('7). Rien ne prouve mieux combien est 
superficielle Taction de TOccident sur les peoples musul- 
mans que le fait que Timmense revolution operee dans 
la pensee historique en Occident au xix® siecle n'a pas 
encore penetre dans le monde musulman. Rien ne decon- 
certe davantage que de rencontrer des disciples d'Iqbal, 
bien informes d'autre part, qui repetent mecaniquement 
ses jugements historiques non muris, ou bien de voir des 
modernistes egyptiens s’emparer de n’importe quel avis 
d’^crivain occidental, meme non fonde, meme sans cri¬ 
tique ou meme sectaire, pourvu qu'il soit a Tunisson de 
leurs propres sentiments ou qu’il flatte leur orgueil. 

Mais je ne desire pas suggerer que le moyen d'avan- 
<;er pour les Musulmans consiste simplement a adopter les 
methodes historiques occidentales. II n’en est rien. Le 
monde musulman doit chercher, ou plutot recr^r et batir 
sur les fondations propres de leur propre critique histo- 
rique du debut de TIslam, avec Taide des elements qui. 
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parmi les methodes occidentales, se trouveront applicables 
et necessaires. II n*a pas, comme on Ta dit parfois, a 
revivre toute revolution de la pensee occidentale moderne. 
Les lentes etapes au cours desquelles Tesprit europeen 
a purifie ses modes de raisonnement de ses fantaisies 
medievales, pour renaitre sous Tegide des sciences de la 
nature, peuvent tres bien ne pas convenir a la culture 
islamique. 

L*esprit musulman doit suivre un chemin parallele trace 
pour lui conformement aux caracteres fondamentaux de 
sa propre pensee (8). La methode historique est encore 
en Occident largement sous Tinfluence de ce determi- 
nisme scientifique que Tesprit musulman a toujours rejetc\ 
L’historien musulman, s’il construit sur les assises de la 
pensee musulmane, ne sera pas tente de reduire I’histoire 
a un schema fait de concepts abstraits ; il lui faut tou¬ 
jours voir les faits concrets au milieu de leurs circons- 
tances concretes, tout en associant a sa vision (comme 
la veritable historien doit le faire) le travail d'une raison 
superieure a celle de Thomme. 

Pouvons-nous constater quelque indice d’un mouve- 
ment de la pensee islamique dans ce sens ? IIs sont rares, 
a vrai dire, mais il y en a, Vus superficiellement, les 
cercles orthodoxes semblent consacrer le plus clair de 
leur energie a la formulation d’une doctrine qui, par 
sa rigidite et ses exigences conformistes, s’oppose, non 
seulement aux conceptions revolutionnaires des reforraa- 
teurs, mais meme a la sage tolerance de tradition en 
Islam. Mais cet exces de formalisme trahit peut-etre un 
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malaise. C*est une caracteristique de tous les changements 
profonds de pensee que leurs debuts soient obscurs, taton- 
nants et ecrases par le poids de TenoiTne inertie centre 
laquelle il leur faut lutter. II est assez significatif que 
le plus grand des veritables reformateurs de Tlslam, le 
Shaikh Muhammad ‘Abduh, ait profondement subi 
1 influence de Tceuvre et de la pensee d'Ibn Khaldun, et 
que, dans Tenseignement de ses disciples les plus authen- 
tiques, la conception evolutionniste du developpement 
historique se repand lentement, en debordant les limites 
que lui oppose la doctrine oi'thodoxe traditionnelle. 

Ce n'est la qu’un premier pas. II reste a mener la lutte 
contre le fondamentalisme. II serait presomptueux pour 
nous de pousser au-dela du point ou nous en sommes. 

C est aux Musulmans qu’incombe la tache de trouver la 
voie et de formuler de nouveau les principes correepon- 
dants de leur croyance et de leur action, tache qui ne 
sera pas achevee avant plusieurs generations et qui ne 
le sera vraisemblablement pas sans conflits. La veriie 
doit toujoui’s lutter pour son existence, et elle ne triomphe 
pas toujours sans delai. 
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Les notea qui suivent se bornent k des r4f4rences et ^ quelques 
explications ou indications suppl6mentaires peu nombreuses, qui 
me semblaient, pour une raison ou pour une autre, ne pas devoir 
fi&urer dans le texte du livre lui-in4me. La plupart des sources 
imprim^ea, r4di£:4es en leingrues europ6ennes, sont cities soit dans 
le texte, soit dans les notes ci-dessous, mais je ddplore de n’avoir 
pu disposer, lors de la preparation de ces conferences, des collec¬ 
tions de plusieurs journaux et de nombreuses autres publications 
paruea depuis 1939. Parmi les ouvrages auxquels il ne m’a pas 
6te i>ossible de me referer directement, je dois mentionner spe- 
cialement ceux de R. G. Collingwood, qui m'eussent souvent permis 

d’eiucider maints probldmes relatifs k la pensee religieuse isla- 
mique. 


CHAPITRE PREMIER 


(1) L^s ulema d’al-Azhar s’acheminent vers I’idee que I’usage, 
par des Musulmans non-arabes, de traductions du Coiun est licite, 
sauf i>our des fins liturgiques (Cf. Ndr al-Isldm (Majallat 
aUAzhar), XI, 122-32. VII, 77-112, 123-34, et un supplement spe¬ 
cial de Muhammad Farid Wagdi, intitule aUAdiJla al~*ilmiya *ald 
jawdz tarjamat ma'dni I-Qur'dn). L’opinion opposee est soutenue 
fortement par le shaikh salafi Rashid Rida (voir ci-dessus, p. 47), 
dans son traite, Tarjamat al^ur'dn (Le Caire, 1926). 

(2) Surate L. 42 ; Inna nahnu nuhyt wa^numitu toa-flaindl-mostr. 
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(3) Cf. NUr aUIsldm, II, 487. Le principal argument avanc^ en 
faveur de cette thdse, celui de Texlstence d'un ahitra ou conseil 
consultatif, sous le califat primitif, ne prouve pas plus la d^mo- 
cratie de ITslam qu’il ne le prouverait pour le regime hitMrien. 
H ne s'ensuit pas, bien entendu, qu’une d^inocratie politique soit 
incompatible avec ITslam. 

(4) Cf. Particle < Kahwa > de C. van Arendonk, dans VEncy- 
clop6die de I'Islam. 

(5) On trouvera un r6suni6 des conclusions principales produites 
dans la controverse longue et compliqu^e relative A rt;md‘ dans 
O. Peslo, Les fondemcnts du droit musnlman (Casablanca, 1944), 
pp. 93-105; cf. aussi Encyclopedic de VIslam au mot « IdjmA* » 
(D. B. Macdonald). Une r^cente opinion azharite a 4t4 expos4e 
dans Nilr aUIsldm, V. 562-66 ; I'auteur nie que Vijmd* soit J’une 
des « racines de la foi » et soutient que, & moins d’etre 6taye 
par des preuves fournies par les autres « racines il est sujet 
A I’erreur. II ne pent done A liii seul sanctionner aucune « Inno¬ 
vation » et encore moins contredire aux croyances et pratiques 
autoris4es par le Coran ou la Sunna. Cette thdse est naturelle- 
ment dirigee speciaJement centre les modemistes. 

(6) Lc domaine et les limitations de Vijtihdd sont d^jA le sujet 
d’unc litterature abondante et croissante, mais en grande partle 
eph^m^ro. C’est une question fr4quemment discut4e dans NUr al~ 
Isldm, surtout touchant les theses modemistes (voir en particu- 
lier I, 37-42, 141 ; III, 284-86 ; IV, 391, oO sont exprim^es des 
vucs interessajitos sur la n6cessit4 de I’adapter au d4veloppement 
moderne et sur les limitations imposdes A ce prlncipe par la doc¬ 
trine religieuse ; IV, 170-82 et V, 669-79). Pour Topinion salafie 
r4fonniste, voir H. Laoust, Lc Califat dans la doctrine de Rashid 
RUia (Be>Touth. 1938). 

(7) La responsabilite religieuse de I'individu est affirm4e avec 

line force particuliere par Shaikh Muhammad ‘Abduh dans son 
traits al-Isldm wa^-Nasrdniya (3« 1341 H.), pp. 59-64. Les 

phrases suivantes sont extraites du meme passage : < Je dis que 
ITslam n'a donn^ ni au calife, ni au cadi, ni au mufti, ni au shaikh 
al-Islam la moindre autorite en matidre de doctrine et de formu¬ 
lation des rdgles. Quelle que soit I’autorit^ d6tenue par Tim d’eux, 
e'est une autorit^ civile definie par la lol islamique, et il est 
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inadmissible que Tun d’eux puisse revendiquer un droit de con- 
tr61e sur la foi ou le culte de I’individu, ou puisse le requerir 6e 
dSfendre sa fa^on de pensde. » 


CHAPITRE n 


(1) Moslem Worldj HI (1913), 15 sqq. 

(2) Un pareil ecart entre la thdorie et le fait peut ^tre constate 
dans le d^veloppement de la doctrine relative aux institutions 
politiques, mais pour d'autres raisons (voir p. ex. le dernier para- 
graphe de mon article « Some considerations on the Sunni Theory 
of the Caliphate dans Archives de Vhxstoire du droit oriental, 
vol, HI (Bruxelles, 1939). 

(3) De r^centes sentences azharites sur cette question sont con- 
formes d. une tendance croissante d. r4ag:ir contre les positions 
d^terministes extremes prises k. la fois par les anti-scholastiques 
et les Ash'arites orthodoxes ; p, ex. : NUr aUIsldm, 1, 299-306, 
et n, 640-42. 

(4) Voir sp^cialement le chapitre d’introduction de son Ihyd\ 
sur la nature du 'iZm (e’est-^-dire : connaissance de la v4rite 
religieuse), od il critique les th4olog:iens contemporains pour avoir 
« d4vi4 de la voie naturelle de la v4rit6, s’6tre laiss4 abuser 
par le rairoitement d’un mirage et se contenter de I’^corce de la 
connaissance religieuse 

(5) Voir Voyages d*Ihn Batoutah, 1, 216 sqq. ; ad-Durar al-lcd- 
mina, I, 153 sqq. et cf. D. B. Macdonald, Development of Muslim 
Theology (New-York, 1903), pp. 273-78. Mais il faut remarquer 
quTbn Taimiya avait une audience enthousiaste parmi la popu¬ 
lation de Damas. 

(6) Cette thdse sera d4velopp4e plus compl^tement dans 

H. A. R. Gibb et Harold Bowen, Islamic Society and the West, 

volume pr61imlnair e : Islamic Society in the Eighteenth Century, 

n* partie, chap. Vm et IX, 4 paraStre 4 I'Oxford University 
Press. 
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(7) M§Tne hors des rangs hanbalis, il y eut des cas individuels 
de reaction fondamentaliste avant Ibn ‘Abd al-Wahbab; voir 
p. ex. Jabarti, I, 48-49. et la note sur Muhammad ibn Isma'il 
al-San‘ani de J. Schacht dans Zeitschrift fiir Semitistik, VX 
(Leipzig, 1928, 203), A laquelle on comparera Brockelmann, Snp' 
plement, II, 556. 

(8) The Reconstruction of Religious Thought in Islam (2* ed., 
O-xford, 1934), p. 92. 

(9) Une traduction frangai.se de cet ouvrage par Mne A. M. Goi- 
chon a et6 publi^e k Paris en 1942. 

(10) T. W. Arnold, The Preaching of Islam (2« 4d., Londres. 
1912), p. 327. 

(11) Les mawlids ont ete d4crits en detail par plusienrs voya- 
geurs en Egypte du xrx* sidcle (voir notamment H. Couvidou, 
Etude eur VEgypte contemporaine (Le Caire, 1873), pp. 231-42), 
et d’une mani^re plus g4n4rale, par E. W. Lane dans ses Manners 
and Customs of the Modem Egyptians (voir Tindex au mot 
«moolid»). Le degT4 auquel la campagne puritaine des \d4ma et 
des r^formistes aid4s par le gouvernement ont r^duit et r6pnm<5 
ces fetes populaires est deplore dans un ouvrage recent du major 
J. W. Mac Pherson, The Moulids of Egypt (Le Caire, 1941). 

(12) Voir Rissalat al-Tawhid (trad, frangaise, Paris, 1925), 
p. 140. Le culte des saints est im frequent sujet de discussions et 
de pol4mique dans les premiers volumes du Nkr aUIsldm. En oppo¬ 
sition k la doctrine wahhabite, les shaikhs d’al-Azhar ont soutenu 
constamment la 14gitimite du recours k Tintercession des saints 
et la possibility de miracles ikaramdt) par des saints, morts on 
vivants. 

(13) Le mouvement de la Sdlafiya a yty ytudiy dans un travail 
intyressant d'Henri Laoust : Le .Rdformisme orthodoxe des Sola- 
fiya, dans la Revue des Etudes islamiques, vol. VI (1932). Sur 
leur poiymique avec les uiyma, voir par exemple une vigoureuse 
attaque contre le Shaikh Rashid Rida dans Ndr aUIsldm, HI, 
330-40. Mais A la mort du Shaikh Rashid Rida, im tribut gAnyreux 
lui fut payy dans un article publiy ibid,, VI, 510, reconnaissant sa 
science et ses services k Tlslam, surtout lui faisant znyritc 
« d’avoir renversy le rdgne du taqlid qui avait imposy aux Musul- 
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mans de se diviser en deux camps, I’un qui restait oeti-fie 
|on obse^ance des usages traditionnels contraiies a VeLr.i dt^H 

n est pas la voie <les vrais croyants ». 

(14) Le Pr. Schacht, passant en revue la littdvati'io 
moderneiZcitsrhrift fur Scnntistik, VI. 203 . 212 ), 
rement la tendance des dcrivains wahhabites et philowaW-abites 

orthodoxie et leur adhesion a IT^cole hay^amo 

mouvement du Maiuir en Algerie, voir U V H Gibb 

1932), p. 88 et le BulleUn dci Ah^au^ 
pp.”2^sqq voir Whithf ,- islani ? 

indications sur les Ahl-i Hadith donnees par ^luvvay 
Titus, Indian Islam (Oxford University Press, 1930), pp. 187-89. 

322-23 Haikal, Zaiiiab (Ire ^d., Le Caire, 1934). rp. 320, 


CJHAPiTRE m 

Islam and Modernism i« Egypt (Oxford 
Umversity Press. 1933). pp. 38-39. TaVifc?i a^Usfdd;t'V^/mdm II. 

PP* S^I^aly. L’umvcrsiti d’al- 

(PaZ 19^7) I. 

adresse de feu le Recteui- d’al-Azha>-, 
Muhammad Mustafa al-Maraghi, dans NUr al-Isldm, VI, 105-107. 

leJ^P^Ji^rsehi conquate de l Egypte par 

Mur ie, 5?'?“'*“®® ®" como'e eoole d’applicaUon 

^thodoxe shi-ites. Sa transformation en college 

bJS^m^t Saladin (1171-93), mais cet 6tl 

le ^on?tr.ds1f if, mameluk Baibars 

e reconstruisit et lui reconstitua une dotation, en 1267 (665 h.) 
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(5) Bulletin of the School Oriental Studies, IV* partie, (Liondres, 

1928) , 757-58. Cite ci-dessous par Tabreviation BSOS. 

(6) Rissalat al-Taichid, traduction B. Michel et Moiistapha 
Abdel Razik (Paris, 1925), pp. 107-9 ; cf. aussi ibid., pp. 6-7, et 
Adaon.i, op. cit., pp. 127-33. 

(7) Adams, op. cit., pp. 134-35. 

(8) Religion and the Thought of To-day (Oxford University Press, 

1929) , pp. 36 sqq. 

(9) H. E. Allen, dans The Turhish transformation (University 
of Chicago Press, 1935), a aborde T^tude de ce probl6me dans la 
Tiirquie moderne. 

(10) II est etrange que le Pr. Macdonald ne se soit pas aper^u 
que c'^tait pour cela que T^cole theologique dogmatique insistait, 
avec un extr6misme caract^rlstlque, sur la tradition : « Ceux-ci 
sont dans le Jardin et je ne m’en soucie > ; et ceux-la sont dans 
He Feu et je ne m'en soucie ». (Voir The Religious Attitude and 
Life in Islam (University of Chicago Press, 1906), p. 301. L#es 
motifs utilitaires doivent ^tre 41imin4s de la morale religieuse & 
n'importe quel prix ; les homines sont requis de faire le bien parce 
que Dieu le lour commande, non pour gagner le Paradis. 

(11) Voir Henri Laoust, dans Revue des Etudes islamiqucs, VI, 
(1932), 193-94. 

(12) Adams, op. cit., pp, 269-67. 

(13) A. Jeffery dans Der Islam, XX, 301-8. Le rapport de la com¬ 
mission azharie qui condamna I’ouvrage a etc public dans NUr 
(tl-IsUm, H. 163-205 et 249-81. 

(14) Adams, op. cit., pp. 253-59. Pour d’autres references voir 
BSOS, V, 456-58 et VH, 7. 

(15) Une 6tude complete de Tactivit^ de Tun de ces clubs, le 
« Y. M. M. A. » {Jam'iyat al-shubbdn al-muslim\n) a et6 donate 
par G. Kampffmeyer dans H. A. R. Gibb (^d.). Whither Islam f 
<1932), pp. 102-37. Les mouvements plus populaires qui expriment 
le m^contentement social sous la forme de soci^t^s religieuses 
sont trait^s cl-dessous au chap. VI. 
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(16) Voir G. Widmer, Ubertrctf/ungen aus dtr nciiaratnscheu 

a.-2ah«,«i 

(17) Voir p. ex. K. G. Saiyidain, Iqbal's BducationaJ Pfidcsophy 

(JLahore, 1938). ^ 

lolm’ ‘'/o''** -'■ Nicholson (LorOres, 

11^ o45*48. 


(19) E y a bien entendii \u\e abondnjite litteraturc tie propa- 
gande ahniadie. depui.s des traductions du Coran iasuu'A des 
opuscules sans lendemain. Voir en outre vm article du Dr. James 
T. Addison. The Ahmadiyu AJovement and its Western Propagandr. 
dai^ Harvard Theological Review, vol. XXII (1929). L'altitude 
azharie envers le mouvement ahmadi est illu.strCe da~.‘ Nur al- 
IsJdm, m, 447-63 et FV. 5-17. 110-19. 


CHAPITRE 1\' 


(1) Un cxemple otrange cn est ofTcrt clans im article de fond 
du Nur al-JshXm, III, 7-20, qui critique fortement les vues dtz 
^lygraphe Muhammad Farid VVagdi, qui devint hii-in6me coUa- 
boratcur de ce journal un pen rnoins d'tine annee plus (ard. 

Wilfred Cantwell Smith, modern Islam in India ^1-Ahore, 

1943), pp. 44-45. 

(3) Voir I. Goldziher, Die Richtuugen der Islamischcn Kvroiiaus- 
^ 1020), pp. 349 sqq. II faut verser an credit des 

shaikhs d al-Azhar le fait que, tandis qu’ils soiiUennent que le 
Coran ne contredit pas les fails 6tablis par la science » (N&r a1- 
Isldm, il, m* partie, 17-23), ils rejettent les tentatives de trouver 
aes « anticipations ^ de d^couvertes scientifiques dan.s le Coran 
(p. ex. V, 411-13). 

« hadith Ramadan ^ dans ol-Rald^li (Le Caire. 
il -12 octobre 1941). La derniere phrase de cette citaUon iUustre 
ia pcrsistance d^une tendance caract€ristique de la pens^e musul* 
mane a consid6rer les personnages et les ev6nenie.nts bistorioucs 
comme oes categories absolues et predeterminees. 
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(5) \'oi!- Tor Andi’ae, Die Person Mnhammads in LeJire und 
Glaube seiner Gemeinde (Stockholm 1918), notamment le chap. VI 
< Die Entstehung: des Prophetencultus >;. 

(6) Smith, op. cit., p. 56. 

(7) Moslem World, IX, (1919), 27. A ce propos, on doit dire que 
l article dc V/. H, T. Gairdner, d’oCi cette phrase est extraite, est 
une critiq^ic compl^tement justifiee de I'emploi des sources histo- 
riques par les modei’nistes. 

(S) Op. cit.. p. 56. 

(9) Cette doctrine (fondee sur la surate XXIII : 102) est ^gra- 
lement soutenue par les orthodoxes (cf. Nur al-Isldm, II, 215>18 
ct I'article (non-satisfaisant) au mot « Barzakh t> dans VEncyclo- 
pedic de I'lskun. 

(10) Prof. T. W. Manson dans The Interpretation of the Bible 
(Londre.s. 1941), pp. 92-93. 

(11) Ibid., p. 102. 

(12) Ibid., pp. 120-21. 


CHAPITRE V 

(1) n en fut ainsi, encore que le conflit ait grandement 
adouci par la disposition de la plupart des peuples du Proche- 
Ovient 4 accepter la loi islamique de pr6f4rence k la loi eccl4- 
siastique de Byzance ou de la Perse zoroastrienne. 

(2) J'ai laisse de cdte toute discvxssion au sujet des proposi¬ 
tions de reforme des tribunaux shar*is et de la codification de la 
loi sharpie, puisqu’elles ne concement que des modifications de la 
procedure, sans affecter les principes g^neraux de Tadmlnistration 
et de I’application de la loi religieuse (mais voir aussi note 16 ci- 
dessous). 

(3) Voir A. Selcaly, Le prohldme des toakfs en Egypte, dans 
Revue des Etudes islamiques, vol. IH (1929) et J. Schacht, dans 
Dcr Islam, XX, 115-23. Les r^formistes <hstmguent en g^n^ral entre 
les waqfs reellement charitables iawqdf khairiya) destines 4 doter 
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des instituUons religrieuses charitables, et les waqfs de famillo ou 

pnv6s iawqdf aliliya), consUtu^s au benefice d une famille paiticu- 

hdre ou d’un individu. 


sociolocjie, par Findikoglu Ziyaeddin 
Pahn (Pans, 1936), p. 240 ; Iqbal, SLv lectures on the Reconstme- 

non 0 / Religious thought in Islam (Oxford, University Press, 1934), 
p% J.o3* 


(5) Les jm-istes vont jusqu’4 admettre que la coutume locale pent 
§tre (ou meme doit €tre) observ4e, quand elle n’est pas incompa- 
tible avec un texte ou une indication du Coran ou de la tradition 
proph4Uque, mais non autrement, 4 moins d’une « necessite insiir- 
montable Une thdse analogrue k celle de Ziya Gdk Alp a 4t4 sou- 
tenue sur une plus grande 4chelle par Jalal Niui bey dans Ittihad- 
t‘Ialam (Constantinople, 1913 ; traduction arabe, Le Caire 1920) 
pp. 42 sqq. L’opinion 14gale du 'urf ou de la ‘dda a ete r^sumee 
dans un commentaire officiel, sur les Mejelle, art. 36 sqq, et le point 
de vue d’al-Azhar dans Ndr al-Isldm, I, 534-40. 

{B) Al-Lubab (Bagdad, 1928), p. 126 ; G. Widmer, Ubertragunocn 
aits dcr neuarabischen Litcratur, vol. II : Dcr iraqisclic bic/iUr 

Gamil Sidqi az-Zahavi (Berlin 1935), p. 38. 

(7) Al-Lubab, pp. 235-36 ; Widmer, op. cit., pp. 44-45. 

(8) Voir Oriente Moderno, XI (1931) ; Rudi Paret, Zur Frauot- 
jiage »»» der arabisch-islamischen Welt (Stuttgart, 1934), pp. 17-18. 

(9) The spirit of Islam (2 4d., Londres, 1922), chap. V, pp. 222 


^ assertion s’appuie sur deux r4f4rences k deux ouvrages 

ff Constitutional History of England, I, 87 et note, 

ex, jaioaie Ages, p. 343. Les passages en question semblent 4tre les 
suivants. Du premier : « n semble avoir 4t4 courant que le clerg4, 
ayec la i^i^ission des 4v4ques respectifs, v4cussent avec des concu¬ 
bines qui 4taient, dit Collier, pour la plupart leurs femmes 2 *. Du 
aeuxieme : « Dans tout pays, les membres du clerg4 s4culier ou 
paroissial avaient des femmes dans leurs maisons, avec lesquelles 
3 entretenaient des rapports plus ou moins reconnus, en vertu 
a we conmvence de leurs sup4rieurs eccl4siastiques, qui pouvait 
aiier Jusqu a une tolerance positive ». H est difficile de croire qu’un 
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ang’liciste aussi accompli que Saj’j’id Amir ‘Ali ait pu etre assez pen 
familier avec I'usa^e anglais pour conclure de Temploi du pluriel 
dans ces passages qu’il s'y agissait d’une plurality de femmes ou de 
concubines. 

(11) On pent noter en passant que cet ingenieux argument fait 
partie du bagage de tous les ecrivains feministes et de la plupart 
des ecri\ ains modernistes. Mais il est faux, en tout cas, qu’il ait eu 
I’assentiment de Muhammad ‘Abduh {Ta^rikh al^Ustddh aUImdm, 
II. 113 sqq), et les docteurs d’al-Azhar n’ont pas eu de mal 4 le 
refuter et A le rejeter {NUr al-Jsldm, II, 564-72, V. 528-29). 

(12) Cette attaque injustifiable et meme insensee contre la pro- 
bite et la loyaute religieuse des grands fondateurs des quatre ^oles 
juridiques, quoiqu’elle ne soit pas inattendue sous la plume d’un 
^rivain shi'ite, n’en est pas moins, malheureusement, caracteris- 
tique de plus d’une thdse modemiste. 

(13) Surate II, 228 : walaliunna mithlu ’Uadhi 'ala\hinnahVlma*rufi 
wali'rrijah ‘olai/iiwna darajatun. 

(14) Wilfred Cantwell Smith, Modern Islam in India, (Lahore, 
1943, pp. 80-81. 

(15) Ibkh. p. 165. 

(16) Voir, p. ex. un article de ‘Abbas Taha dans NUr aUIsldm, 
VI, 263-69, qui approuve les modifications apport4es au droit fami¬ 
lial dans la legislation egyptienne de 1920 et 1929 (sur celle-ci voir 
Schacht. op. cit., XX, 223-33). Mais les 6crivains orthodoxes ne 
montrent aucune repugnance d^fendre le principe de la polygamie 
et le droit de repudiation (p. ex. NUr aUIaldm, n, 564-72 et 706-13; 
et Farid Wagdi, ibid, V, 6, 528-38). La position en g4n6ral ana¬ 
logue de Rashid Rida et des Salafiya est r4sum4e par Henri Laoust 
dans Le CaXifat dans la doctrine de Rashid Rida, p. 262, n. 35, et, 
avec plus de detail par Paret, op. cif. Pour I’lnde, voir Smith, op. 
at., pp. 79 et 321. La principals faiblesse d’une grande partie de 
cette pol^mique est I’argrument que la morale sociale fondle sur la 
recomialssance de la polygamie par rislam est meilleure que celle 
de la loi du Christianisme oO la prostitution corrompt la mono- 
gamie. Cet argument pourrait Stre retenu s'il reposait sur une 
representation v^ridique des faits, mais il suppose qu'on ferme les 



NOTES ET REFERENCES 


185 


yeux sur celui que la prostitution a ete toujours. et est encore tres 
repandue dans la societe islamique. sans rien dire de la Ic-islation 
siu le concubinagfe avec les femmes esclaves. 


CHAPITRE VI 


(1) Wilfred Cantwell Smith. Modern Isla 
1943), p. 69. 


wf India (Lahore, 


fir,?? X?**" . at-Rahman al-Kawakibi. Umm aUQuru, section 

dans son traits panislamique. 
Jttiliad-i Isldm (Constantinople, 1913. traduct. arabe. Le Caue. 19^0) 

qui recommande I'election d'un calife universel charge de la reforme 

la sharpa (p 45) ; mais par la suite il admet que dans la pra- 

259) sultans ottomans « doit etre accepts » (pp. 255- 

(3) II, 616 (que Nitr al-Isldm soit I'organe officiel d’al-Azhar est 
express^ment indique dans VI, 102). 

(4) Voir chap. I, n. 12. 

noms, extension et importance des mou- 
iPR '^dividuels sont dans une constante fluctuation. Exemples 
reniarquables. au moment oCi paralt cet ouvrage : les 
aiix (/fe/i«7dn SluslimHn) en Egypte et les IChaksar 

(6) P. ex, al-islum, I, Ip partie, 3-9 et VIP partie, 500 sqq. 

I'un des facteurs qui empechent tout essai de compa¬ 
ct Renaissance occidentale et le mouvement r^formiste 

<^ le monde Islamique. Pendant la Renaissance (en tant que dis- 

doctrines et & la culture 

subjectivisme, du 
r^cemment Ub5r5, mais aussi (et plus effecU- 
relativement pur de la raison et d'une croyance 
Prtmautfi, tandis que rislam et sa culture sont d^fl^s aujour- 
pseudo-rationalisme, (aussi bruyant en Occident qu’en 
orient), qui confond emotion et pens6e, propogande et ar^ment. 
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<8) Cf. I^rl Mannheim, Man and Society i/i an Age of Recons- 
iructtoii (Londres et New-York, 1940)» p. 227 : «L’humanit6 n’a 
jamais capable de maintenir nn niveau de culture qu'elle avait 
attaint une fois sans etablir une sorte de continuity avec les dypo- 
sitaires du vieil heritage culture! et avec leurs techniques de ratio¬ 
nalisation et de sublimation. De m^me qu’une involution, quelque 
radicale qu’elle puisse dtre, s’abstiendrait de dntruire la machinerie 
de la production, pour peu qu’elle dnsirAt ne pas retomber dans des 
fagons de vivre retrogrades, ainsi les d^positaires de I’hnritage cul- 
turel accumule ne peuvent etre mis de cotn si Ton veut eviter une 
catastrophe culturelle. 
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